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مهللا رة لطبت العا 
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الاستفتاح 
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٤‏ ا الجر 
E E RET‏ 4 المجيد كتاباً لا يأتيه الباطل 
من بين يد a E E‏ 


ییا د ا ا بمارت الکییکی آم کج ےا 
کیب فھ ادا © زر لیے قال اد آنه ودا 9 کا یہ ب من عار لا 
لک بایھے کرت کلم رم من آفوھ ھم إن یشولورے لا کہا 4)2 


آم ر إلى ليبن ووا یجاح ن لكب شروت الضكلة ودود أن كضاا 
OR!‏ واه أ تلم یکم و ی پانلو ولا وگھی باه تيا ل9 مى الذي هادا 
َر الم ن وضو ولون تيتا صتا اتح خو مع 
الهم وطعتا ف أل ولو نَم الوا عتا وأطعتا ومع وانظ کان کیا م وا 

SS ر‎ 


(النساء/ ٤‏ مصحف/ ٩۲‏ نرّول) 


وقال الله عز وجل : 


4# افلظمعون أن بوه منوا لک وقد کان فرق مهم معو ڪلم اله ٿر 


حرفو ِن ب قر اعدا وخم تلوت ل 5ا شای موا الوا امنا إا 


سے مم و 


ا تی اتر شح اه یکم یکا جوکم پو عند ریک 
ا تقار © ارلا نکر 6 ا تاھ تاروت اتر 9 
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ميثقهم 2ے ep‏ اگ ےر فس a‏ 
ی اا ص اص۱ لہ سے ےھ ج ر ف صت ۾ وھ ےک ع کے کے کی ہے 


سک کی کرای یڈ کشر ککامکا؟کی ارز ۵55 کی مر ا ال 
و اة رو ڑے سے ح إن ےم و 0ے 
فيلا مم اغف عَم صفح د َه ب لحرت 4)9 . 
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وقال الله عز وجل : 
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# تايها الرسول لا ّنك آلذیت مسرغون ف الكمر مِنَ أَلَذِب 
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الوا ءامَّا بأفواھهم ولم تومن بهم وت آلب ادوا غوت لذب 
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سعوک لقو ءاڪرين لم يانوك رون آ کر من بد اضعے فو تِن 
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اويش هدا قَحذوهُ انل ا روا ومن رد أله فَِنَتَم فلن مود 
e‏ 2ر س ت ۹ 

وت اله سكا أؤکهك لذب لر يرد أله أن بطي ر فلوبهم هج ف الد 

و ف خرو عدا عطي ©4 . 
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(المائدة/ د مصحف/ ٩۱۲‏ : 


Cl a اے‎ ٦ 
سو ق و چ‎ 


ك هذه الصو على عض خلائی اليهود الذين لم پستجيبوا 
لدغوة الى فاا رهم ضرا آي تافقو ويَمْشي في ركاه م ویتایع 
ر الباغية الأثمة الفاجرَة ة تلامذته وصنائعهم وا من هل 
الأضلال والغيّء والإاضلال والافساد فی الارفن: 


ّم يستخدمون بخداع ونفاتي ومر کبير خطير وسيل التحريف في 
کلام الله ليضلوا عن سبیله من امن | ده » فلَهُمٌْ من الله اللعنة» ولهم سوء 
الدارء في الدَرْك الأسقل من النارء القرار. 


)۲( 
عَبَّث الشحرور في حمَى اللْسُور 


کثب المهندس الشيوعي ((د. محمد شحرور کتاباً يقارب ))* * (A‏ 


ص فة لعب فيه نص رص القراإن المج َ ا عا | سا بالاعیب 


ص “ 


السحَرة» القائمة على خفة الحركة» ومخادعة النّظرء بالإراتة والاخفاء 
متظاهرا بنفاتي مكشوفِ يزعم فيه قبول القرآن المجيد كتاباً رَبانياًء وباذل؟ 
جھدا شیطانا کا لتفریغ معظم نصوصه من دلالاتها على أحکام الله 
عز وجل الب لسلوك التاس في الحياة» وجَعلها قابلة لاحتواء معاني 
ری وض آخرَىٰ هي من أوضاع البشر الضالين المفسدين في الأرض› 
وجَعْلها اا لآن تتطوّر مع أهواء الناس وشهواتهم وأوحال قذاراتهم في 
حضيض الإباحية وكلٌ جريمة منكرة» وقابلة لأنْ تساير خطط المنظمات 
الضالة المضلة الكافرة بالله وبرسّله وباليوْم الآخر» وتتگیف مع آهوائها 
المدمّرة للجنس البشري كله والمفسدة لكل شيءٍ على وجه a‏ 
ابر والبخر والجو. 


وسّلك هذا «الشحرور» مسلك أخباث اليهود الذين حرفوا کلام الله 
عن موأضعه»› وغيروا الدين الحى الذي انز له الله عر 


ا 
Oe‏ س ah‏ کر 
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وتستر بالتظاهر نفاقاً بالإيمان بالقران والسَّة» وبالانتماء إلى الأَمّة 
المسلمة لله ولرسولهء واتخذ هذا غطاءً ليتسّى له أن يحرف في كتاب الله 
وسكة رسوله» وأنْ يَلْسفَ كَل ما هو معلومٌ من الذين بالضرورة» من قضايا 
جُدُور» مَنْ أنكر واحدة منهاء أو حرف فيها أو غير أو بَدّل كان كافراً 

أيَظْنٌ أن قضايا أصول دين الله الحقء المنرّل على خاتم رسله 
محقد بن عبد الله ك قابا للاحتراق بنار مكيدته الجسة» ست تكون 
بمثابة رماد تذروه الرياح التي تنفحُها أفواهُ المضلين المفسدين في 
الأرض؟!! 
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لقد سبقه إلى مثل هذا كثيرون من شياطين الإس» جنود الشيطان 
الرجيم إبليس»ء من يهود ومجوس ووثنيینَ وصلییتین› وغیرهم» 0 
بالفشل» وبخيبة E‏ وتحطْمَّثْ على جَبّل هذا الدين الحق»› رون ذوي 
ارون منهم › وات عظامهم› وتقسَت وجوههم› وہ مم 
جلودهم› وتفطرَّتُ أبدائهم وأكبادهم وقلوبُهم» ولم يظفروا إلا باجتذاب 
وَج أمغالهم من أمُل الكَفُر والرَدّة» وعَبَدَة الأهواء والشهوات 
الات 

وظْلّ دين الله الحق شامخاً صَلْباً» ظاهراً على الدين كلّه» ولو كره 
المشركون» ومَنْ هُمْ اشد من المشركين كَمراً وجُخُوداً وطغياناً. 


وظلّ دين اللاسلام بوجهه المشرفق المنير“ يعلن 0 هو الحق» 
المنرڙّل من لذن ا والمحفوظ بحفظ متزله الذي بيده 
مَلَكَوتُ کل شيءِ٬‏ وهو على کل شيءِ قدیرٌ. 


فلا يطمعَنّ طامعُون من الإس والجِنّ ولؤ كان بعضَهُمْ لبَْضٍٍ 
ظهیر ا في تحريف رر كتاب الله المجيد» سواءً في مبانيه أم في 
ا و کا ی ول الأرض كلها مؤيدة لهم› وعاملة في 

جل ما يُمْكنٌْ أن يفْعَلَةُ أعداء الإسلام اجتذابُ أمثالهم من ذوي 
الأهواء والشهوات والضلالات» الذين يريدون أن يَجدوا تلات لما ُه 
فيه من باطل وشرّ وفساد وإفساد» وأن مسوا بذرائع ولو كانت خيالية 
وهمية » ولو كانت ظاهرة الكذب والبطلان. 

فليعد هلولاءِ وأئمَتهم في الضلال رالغي فيم ۾ جميعاً لعذاب الله 
الخالد في ارك الأشفل من نار جهٽم» ولْنْ تنفحَهم ذرائحُهُم يومئذ ڈ شيا . 

أو فليتوبوا إلى بارئهم» وليؤمنوا بالحق› وليتقوا الله في عقائدهم 
وأقوالهم وأعمالهم ما استطاعواء ولْيَّخْدروا من وساوس شياطين الإْس 
والجن. 

وباستخراب آقول: ما علاقة هذا «الشحرور» المتخصص في الهندسة 
لدى الاتحاد السوقييتي ‏ سابقاً ‏ بموضوع تفسير كتاب الله وهو بعيد عنه 
كبعد جحور الثعابين عن نجوم السّماء. 
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)۳( 
سبب توجهي لكتابة هذا الکتاب 


وَرَدَتْ إلى عة رسائل من بلاد عربية مختلفة تطالبني بالرَدَ على 
كتاب ظهر في دمشق» فيه اراءٌ تحريفية عجيبة غريبة» لنصوص كتاب الله 
عر وجلٌ» ووصف لي كاتبو الرسائل بعْض ماجاء فيه من ضلالات 
ورتضليلات خبيثات» باسم تأويل القران» وتخت ذريعة قراءته قراءة 
معاصرة» في ضوء المعارف والعلوم التي توصل إليها الناس» ولم أكنْ قد 
وكنْتٌ ارد على كاتبى الرسائل» وعلى الذين يكلمونتي في 
الهاتف» أو بالمواجهة: بان هذا الكتات وأمثاله مكيدة يهودية شيوعية 
اچ کی ا یا کت اغار کر ی اال کن کی 
تهديم دين الله الحق» ومَحوه من الوجود» ليخُلو وجه الأرض لشياطين 
الاس والجن. 
TE TTT E 1‏ 
وسبب اجتماع هنذا المثلّث اج ار الان سقو ط الشيودة 
بأفكارها وفلسَفتها وتطبيقاتهاء والرّغبة في تارك سقوط مُخططاتهم داخل 
عرب الأمة الاسلامة. بحاو الالتفاف على الإسلام .والاتماء إل 
نفاقاًء وتحريفه من داخله» ووضعه بالتحريف اليهوديّ الباطنيٌ في قوالب 


۱۹ 


الفلسفة الماركسيّة» والإباحيّة الباطنيّة» لتبقى الماركسيّة والباطنية تَعْمَلان 
في هدم أبنية الإسلام ومؤسساته ضمن ی الأمّة الاسلامية 

لقد حاف المثلَّتُ الكَيْدي الخطيرٌ من أن يرد عن الشيوعيّة الذين 
كارا قد اموا بها من انام المجلين ودرا أشيه ضفن وها 
ال تجرّها الشياطين من أعلَة أهوائها وشهواتها ومطامعهاء وتخَادعها 
بالوعود الكاذبة» والوّؤى المستقبلية الحالمةء إيهاماً وتضليلء فساروا إلى 
هلاكهم وهلاك امتهم وراء أئمَةَ شياطين› يجرونهم بسلاسل برَاقة 
زخرفية» بعضها ظاهر وبَعْضها خفيٌ› وطرفُ السلسلة المستور في يذ 
شمان ن ودي عاکفي على جل ذخبي؛ ومَستور بحجب كثيفة . 

كنت أقول لمن يطالبني بالرد 
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زيف : لا يشتَحق ممل هذا الكتاب أن أَفَرَغ نفسي عِدَّةَ شهور لقراءته» والرَد 


عليه » وكشف سحْفه وآباطیله. لأنه أقل قيمَة من آٺ يهم له مفکر الام 


رھ ت 
ويرد عليه . 
ره د کس ۹ ت ۴ 1 e‏ اا سق ۰ ~~ ن a‏ 
وکت أری آنه لا ینبغی أن بستدر جنا النكاحون ففق أوقاتنا ئی 
اسکاره 4 a E‏ 1 1 1 ۰ ۳ لاساد * 7 a‏ 
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جلبًاء ونشره وتفديمه للآجيال الناشة بلغة العصر واسالره البيانرة 
والفكرية› إلا بمقدار الضرورة الْمْلحَة. 


چس ت و 
ثم تواردت علي المطالبٌ بشدّة من جهات شىء ولم أكنْ قد 
E‏ 
کے فاس 2د . محمد سحروز؟ ول ودي إسحد به » حت زارني 
E‏ 6 
إخوان فضادء» واتوني بنشخة منه. فإدا هو بعنوان : «الكتات والقران: 
فرأءة معاصر ة) ی e‏ إحداهما في القاهرة 
باس لاسب ا زا 
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وباخرة كات اران اللسان العربي» للدكتور جَعْفر دك الباب» 
ليكون ظهيرا لتضليلات الكتاب التحريفة . 

وأبان لي هؤلاء الإخوان الفضلاء الذين زاروني أن فريقا من أهل 
الرأي الحصيف» والغيرة على الإسلام يُلخُون على بان أَكثَّبَ كتاباً 
أكشفُ فيه ما في كتاب «الشحرور» من زيف وباطل وتضليل› للا يتائّر په 
الأغرار الجاهلون من أبثاء المسلمين. ۰ 

ls a‏ ء ظتهم بي» لما لي من سابقاتِ في الدفاع 
عن الاسلام» وتعرية EE‏ أعداثه وأعداء المسلمين وکشف مخططاتهہ 
الخبيثة الْمْدَمَرَة» في سلسلة الكتب التي فتح الله بها على بعنوان «في 
EE‏ إإسلام» ولا سيما كتاب «صراع مع الملاحدة حتى العظم». 

فحملت الكتاب معي إلى منتجعي في صيف العام الدراسي 
9 هرا وظر ت ذا هو کا کت تور بال اة 
بْلّ أن أطلع عليه» وبدآت أكنْبُ بعض التعليقات على بعحض 


Sas 1‏ 
اق سيق جا ست 


وآثناء هذه الإجازة أخبرني أحد الأصدقاء خلال حديث جَرى عن 
هذا الكتاب «الشحروري» المشحون بالأرجاس الفكرية» أنه قد ظهر كتات 
في الرَد عليه» وكشف أباطيله وأضاليله» فتوفَفَتٌ عن الكتابة» وقَلْتُ: 
لا داعي لمتابعة الكتابة بعد وجود كات آحر تولى المهمّةء وأيّدني في هذا 
بض أهل الفكر قائلدً : ل داعي لسغل نفك في الرَدّ عليه» وصَرّف جزء 
من وقتك عمًَا نت فيه من أعمال هي أنفع للإسلام والمسلمين. 


م ال 


وعدت من الإجازة الصبفة زل عملي 4 و سحت عن کتاب ارد 
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فجلبه لي صاحبٌ مكتبة أتعامل معه» فنظرت فيه فوجدته مدارياً محسناً 
الظنَ بكاتبه «الشحرور» ومتصورا أله مجتهدڈ مُحْطىء «مضبْوعٌ» بالفكر 
الماركسيء لا مُحرَّف مصلل على عِلم بما يَََل من تحريف وتضليل» 
ومع هذا أهملت الموضوع فلم أشعَل نمسي فيه» إذ كانت لدي عة 
مَشرُوعات آنا حريص على إنجازهاء تتعلق بخدمة مفهومات وتعليمات 
إسلامية خذمة إيجابية تأصيلية . 

وا اة طف ال الطراسة (6 160 ك 6١١‏ عجري لف 
من كان جلب لي نسخة من كتاب «الشحرور» وهو من الأصدقاء الذين يعر 
عليّ أن لا أستجيب لرغباتهم» فحثني على إتمام كتاب الرَدّ» ونقل إليّ 
حرص آهل فضلٍ وعَيْرَةٍ على الإسلام» في ان اكب كتابا في شف زيوف 
کاب «الشحرو» وتعرية ضلالاتة وتضليلاته ولو كان کتابا وا خحدمة 
للقران المجيد» وحماية لبعض الفتيان والفتيات من الذين لديهم قابليَاتٌ 
للتأثر بتحريفاته» لما فيها من تحقيق رغبات أَهُواء وشهوات لهم» مح 
المحافظة على انتمائهم للإسلام» دون شعور بتحمّل اثام ومخالفات 
لتعليمات الدين . ۰ 

فحمَلّتٌُ الكتاب معي مرّة ثانية إلى منتجعي في صيف العام الدراسي 
۱٤١١  ۱٤١١(‏ هجرية) ووجهت هتي ا بالله زربي ورب کل 
شيءٍ» وراجياً أن يقضي بإنجازه على أحسن وجه وأتقنه وأمضاه في قطع 
رس الفتنة ووأدها وهي في مَهدها. 


هكذا كانت قصتي مع هذا الكتاب. 


ج 
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مكيدة التدارك الشيطانن‎ 


إن التدارك الشيطانيّ من قبل أصحاب المذاهب الفاسدة الضالّة بعد 
سُقوطها الشنيع فلسفةً وبرامجَ وتطبيقات» قد اختار حيلة إلباس هذه 
المذاهب يابا تيل للأغرار من أهل الأهواء والشهوات آنا مَمَهوماتٌ 
DE‏ نصوص القرآن والسة التبوية َد عليهاء إذا فرئت قراءة 
افر اع الا ال اة أ جى ا بما يتلاءَمٌ مع رُؤاهم 
الفلسفية . 
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هذه هي وسيلتهم المرحلية الاآن. 

لقد سقطت المذاهب ذات الوضع البشريّ لخدمة أغراض أئمة 
الضلال في الأرض» سقوطاً فكرياً» وسقوطا تجريبيًاً شنيعاً“ وأثبت الواقع 
العمل التطبيقي لها بطلانهاء وإفلاس دعاتها. 

وتخوّفَ صاع هذه المذاهب الفاسدة الباطلة الضالة المضلَّة المعادية 
لدين الله الحق دين الإسلام» من أن يرجع مثقفو شعوب الأمّة الإسلامية 
إلى الإسلام بقوّة» وإلى الاستمساك بتعليماته وأنظمته الاقتصادية 
والسياسية وسائر أنظمته الاجتماعية» مع تعليماته فى شؤون العبادات 
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المنحضة والأغلاق» فاراذرا بیکر شیطانی يت أن يارا على مفهرمات 
الإسلام والتلاعب بأنظمته من نفق تأويل نصوص القران والسّنة تأويلات 
تحريفية» تجعل هذه النصوص دالة على مذاهبهم» بحيلة ثبات التَصض 
وحركة المحتَرّى» وتتمثل حركة المحتوى بادّعاء قابلية التصرص المتعآةة 
بالنظم الإسلامية والأحكام التشريعيّة للتأويل بحسب التطوّر الثقافي 
والمعرفيٌ للناس. 


والهدف الإقناع مرّة أحرى بالعلمانية المخادعة التي سقطت» والتي 
جلبها إلى الأمة الإسلامية المؤسسات والمنظمات أليهودية وألاستعمارية 
E‏ التي 2 انحصار الدين بالعقائد الغيبية وبعض العبادات» أمّا 
شؤون الحياة فتخصَمٌ لما توصل إليه الفلاسفة بتأمُلاتهم الفكريةء 
ونظراتهم العقلية» ولا علاقة للدين بها. 


E‏ مثقفى المسلمين ومفكريهم لن يبتلعوا الخديعة مره 
أخرى» بعد أن لدغوا e‏ لغات مُوجعَات مهلكات» وذاقوا من 
جرائها آلاماً مضنيات قرابةً قن من الرّمان. 

لقد اكتسب مثقفو العالم الإسلامي بتجاربَ مُرَة بَصَائرَ هادية راشدة 
مُرشدة» وين قبلوا بتاع المكايد بَعْدَ تجربات قاسيات مرت عليهم في 
القرن العشرين الميلادي من اليهود والنصارى والشيوعبين؛ وسائر 
الكافرين في العالم» فليسوا أهْلا لأآن يقال لهم» بشر قفون متعلّمون اهل 
فكر وتجرية» بل هم دْمَى تَلعَبُ بها أطفال شياطين الإْس والجنّء أو همْ 
ما زالوا مع السّواد الأعظم من الأمييّن» أو أعجبتهم لذائذ الأهواء 
والشهوات في سجُون الذل والمهانة مع الكلاب والخنازير. 


٦ 


)0( 
أساسان اعتمد عليهما المهندس د. شحرور 


أعتمد ألمهندس «(د. شحرور» في || الفكرية ألتضليلية على 
اسن رين 


وهي الفكرة التي اعتمد عليها المكرٌ اليهودي مذ تأسيس الحركة 
ال التى بدأها وقأدها اليهودى اليمني عك الله بن سسا والمعروف 
بابن السوداء. م القرمطية التي فادها واستٹمرهاء اليهودي (میمولں بن 


f1 


دیصان القدأح. 

وكان هدف هذه الفكرة هدم الدين الإسلامي في نفوس المستجيبين 
لها من المسلمين وذراريهم. 

وتتلخُص هذه الفكرة بإعلان الاعتراف بصق النصوص الإسلاميّةء 
إلا أن لهذه النصوص قَسْمَيْن من المعاني : 

القسم الأول ما تذل عليه الآلفاظ وفق دلالتها اللا وهي بمثابة 
القشرَة من الثمرة» ويدور في بيان هذه القشور علماء اللْة العربية من 
المفسّرين والفقهاء وكل أصحاب الدراسات الإسلامية . 


¥ 


القسم الثاني: معاني باطنة هي بمثابة اللْبَ من الثمرة» وهذه 
المعاني الباطنة معاني شريفة جليلة لايفهمها ولا يَعْرفها إلا الأئمة 
اة 

وهنا يفترون من عند آنفسهم تأويلات لكل كلمة» ولكل عبارة» 
ولكلٌ تكليف دينيْ» ويَهُمسون بهذه التأويلات ويعلمونها سرا للذين 
استجابوا لدعوتهم» ودخل في منظمتهم» وانتمی إلى ملتهم» ويسوقونها 
إليهم بالتَدَرُج شيعا فشيئا. 

وحين يقبل المستجيب هذه المعاني يجد نفسه منسلخا من أسُس 
العقيدة الإسلامية» وأسس الشريعة ا وفروعهماء ويَجد ll‏ 
خالا ق الاسلام کا وعندئذ ينطلق مُلْحداً er‏ فاجر ك 
كبيرة» ويُنكر الله واليوم الاحرء ويرى أن الأنبياء والمرسلين كذابُون» وأنْ 
ما جاؤوا به إنما هو افتراءٌ من عند أنفسهم . 

إن المطلع على أفكار الباطنيّة وكتبها لا يشك في أن كتاب المهندس 
«د. شحرور» يسير في تحايلاته التأويلية للنصوص القرانية مسير الحركة 
الباطنية القر مطية› ال اا آل اليهودى اليمني «عبد الله بن سَباً) ثم 
اليهرودي الشامي (ميمون بن ديصان القداح» من ولد الشلعلع'. 
الأساس الثاني : الماركسيّة : 

نظريّة المعرفة التي قام عليه المذهبُ الماركسي الشيوعي اليهوديّ 
وما تحویه من فکر تحايليّ شيطانيّ أخذ عنوان: «الجدلية الماركسية» 


)١(‏ انظر حولهما تفصيلات موسعة في كتاب «مكايد يهودية عبر التاريخ وکتاب 
«ظاهرة النفاق وخبائث المنافقين فى التاريخح» لكاتب هذا الرد التحليلى . 


۸ 


(الديالكتيك في أحداث الكون وتطوراته) وهي في الأصل فكرة الفيلسوف 
«هيجل» التي صادها إمام الشيوعية اليهودي «مارکس» وقلبّها پإنکار وجود 
ارب الخالق المهيمن على تصاريف الكون كله 

على أن فكرة «هيجل» فكرة خيالية لا Ts‏ 
ولا في الواقع التجريبي» ولا تزيد على أتّها افتراض احتمالي منقوض 
بالواقع التجريبي من أحداث الكون» ومن التاريخ البشري”'. 

وعلى الرُغم من أن الماركسية أَفلَسَّتْ في فكرهاء» وفي برامجها وفي 
تطبيقاتها لإصلاح أوضاع الناس» وإقامة المساواة الاجتماعية التي جعلتها 
NI e‏ 
ما زالوا يستخدمون جنودهم الكثيرين» المنتشرين في كل موقع من 
الأرض»› لإدخالها من آبواب كثيرة غير الباب الذي ظهر فيه إفلاسهاء» وهو 
باب «الاشتراكية العلمية» كما بُسكونهاء وثورتها التي حكمت بالحديد 
والنار نصف العالم» ثي تهاوت من داخلها مُنهارة مُفَلسة في فكرها 
العلمي» وفي تطبيقاتها الاشتراكية» ومتخلفة جا في كثير من المجالات» 
مع كل ما هيا اليهودٌ لها من وسائل قَرَة ذَرَية سَرقوها من نتاج الفكر 
الغربيٌ إلمضاد. 

وكتاب المهندس «د. شحرور» مصوغ صياغة لا يَشكٌ قارئه المطلع 
على الكتب الماركسية في أنه يسير ضمْن أساليبها الفكريّة وألفاظها 
ومصطلحاتهاء وقد اجتهد كاتبة أو من آملاه عليه في أن يسر القران 


0 انظ كاب «كراقف زرف ف المذاهت الفكرية الفعاصة »وكات لد 
الأحمر» لكاتب هذا الرّد التحليلى» بشأن الأراء الماركسية وتطبيقاتهاء وكتاب 
«أوهام الماديّة الجدلية؛ لأخينا الدكتور محمد سعيد رمضان البوطي . 


ار 


۹ 


المجيد واياته بمنظار نظرية المعرفة عند الماركسيين› آي : اجتهد في أن 
حف كتاب الله القرآن ليساير بتحريفه الفكر الماركسيّ اليهوديّ الصْلْع› 
بأساليب تضليلية تحايليّة لولبيّة مهرها الماركسيون أكذبُ خحَلق الله 
وأقبحهم نقضاً للعهود والمواثيق» وأقدرهم على الروغان عن الحق. 
ووجد المهندس «د. شحرور» لهذين الآساسَيّن: (الباطنية 
والماركسية) رافداً من البنوية والحداثة اللتين انتشرتا بين أهل الأهواء 
والشهوات والملاحدة والْمسّاق داخلَ الشعوب الإسلامية» مستظلَةَ بما 
يُسكى بعلم الألْسُن والألْسيات» على الرغم من سقوط البنيوية والحداثة 
في مواطن نشأتهما في العالم الغخربي . 
E A N NE‏ 
الكلام وبين مُراد قائله منه» ضمن الأوضاع والأساليب اللغوية في حقائقها 
ومجازاتهاء وإطلاق النان لكل إنسان أن يمسر النّص بما يشتهي من 
تحليلات توهُمية تَخْيَليّة يفتريها من عنده للتص» حتى يكون للنص الواحد 


لدف الان الذوان على الأصوص ا ا 
معانيهاء التي تشتمل على العقائد والآخلاق والشرائع والأخبار والأحكام 
الرّبانية إلغاءٌ ليا أو جزئياً» حى لا يبقى للناس إيمان بالدين» ولا التزامُ 
بشرائعه وأحكامه وتعلیماته ووصایاه. 

وسلك المهندس «د. شحرور» في كتابه هذا تحايلات نفاقية لولبية 
عجيبة» داخل أنفاق متعدّدة بوقت واحد» وهذه الأنفاق المتعدّدة اللولبية 
لا يستطيع متابعته فيها إلا من عَرَفَ حيَلَ شياطين الإس والجنْء وألاعيبهم 
ولولبياتهم في الإغواء والتضليل» والإراءَة والإخفاء» والكذب والإدعاءات 


٢ ^ 


الباطلات» وإلقاء الأحكام التقريرية» والتسثر بتأويلات عجيبات للنصوص 
مع التظاهر باذعاء الإيمان بالله ورسوله» والإيمان بما جاء به الرسول 
محمد 5 عن ربّه من نصوص قولية . 

وضمن ركامات الباطل الذي كدسه في کتابه قد جد بعْض فقرات 
ج آو بعض فقرات مقبولات › في مجالات الاجتهادات الفردية» على 

يقة المضلين للإقناع بضلالاتهم» وهذه الطريقة هي من أصول 

مغالطاتهم التي اکتشفتها في مکتوباتهم» وفي جدليات ه٩‏ 

ومن العناصر التي اعتمد عليها المهندس «د. شحرور» في تضليلاته 
أسلوبٌ جمع عدد كثير من الآيات القرانية عند كل فكرة باطلة تضليلية 
للایهام بان اخ اد اول ان 2 كتاب الله المنزل على رسوله بقراءة 
معاصرة» وهذا الأسلوب معروف لدى المضللين الباطنيين» منذ نشأت 
الباطة الى اسشا ونشرها واستمرها المك النهودئ. 


إن العمل الذي ظهر في هذا الكتاب الذي تبتّاه: «د. محمد 
a‏ الات بصديقه المؤيد له فى عمله: (د. جعف 


ص 


ا 


دك الباب» عمل احتاج كذحاً تلفيقياً سحريَّاً طويادًء واحتاج قدراً كبيراً 
من الذكاء التحايليّ الشيطاني» على أن سقطاته الفكريّة الفاضحة كثيرة 
جا على الرغم من كل أساليبه الا وة الطات لاحات 
قد يتنزه عن مثلها البله» ولست أدري كم يملك في الواقع المهندس 
المدني: «د. شحرور» من هذا العمل الابتكاريّ التضليلي» المستند كما 


(1) انظر تفصيل أصول مغالطات أهل الضلال في كتاب «كواشف زيوف فى 
المذأهب الفكرية المعاصرة» لصاحب هذا الرد التحليلي . 


١ 


ذكرتٌ آنفاً إلى الباطنيّة والماركسيّة ورافدَيْن من البنيويّة والحداثة؟! ومن 
هذا الذي کان ظهيراً له من ورائه» من خبثاء شياطين الإنس؟! 

ولا يفوتني أن أنه على أنه قد ذكر في تعريفه بنفسه أنه قد کان 
مبعوثاً الدراسة الهندسة المدنية في الاتحاد السّوفييتي في أواخر 
الخمسينات» فورَة الزبد الشيوعي» إذ كان الشيوعيون يفرضون في البعثات 
العلمية من يريدون» ويوجهونها للاتحاد السوفييتي . 

نحن نعلم أن المكر اليهوديّ يعمل أعمالّه سرا ويّخذ دائماً أقنعة 
من الشعوب» ويَحْسَّبُ الناس المخدوعون أنها من أعمال هذه 


ا 


(1) بعد أن أنهيت عملي في هذا الكتاب زار مكة لأداء العمرة أخونا الأستاذ الدكتور 
(محمد سعيد رمضان البوطي» والتقينا وتحادثنا في قضايا فكريّة إسلامية عامَّة» 
وسألته عن كتاب «الشحرور» فذكر لي آنه اطلع عليه» وأبان أي أن من رأيه إسقاط 
الكتاب بإهماله وعدم الرَّدّ عليه لأنه اقل قيمة من أن يهتم له مفكر إسلاميء 
فقلتٌ له: يعْلبٌ على ظتي أن جماعةً من اليهود هُمٌ الذين كتبوا له هذا الكتاب» 
فذکر لي ما نشره في کتابه : «هذه مشکلاتهم» فنا آنقل من کتابه هذا ما يلي» قال : 
ازارني عميد إحدى الكليات الجامعية في طرابلس الغرب» في أوائل عام 
۱م وأخبرني أن إحدى الجمعيّات الصهيونية في النمسا فرغت مؤخراً من 
وضع تفسير حديث للقرآن (كذا) ثم أخذت تبحث عن دار نشر عربيّة تنهض 
بمسؤولية نشره» وعن اسم عربيّ مسلم یتبناه مۇلفاً له ومدافعاً عنه. . . ولکنها 
لم توقق إلى الآن للعثور على المطلوب على الرغم من أنها لم تتردد في 
الاستعانة ببعض الرؤساء والمسؤولين العرب. . ٠.‏ . 
أقول: يظهر أنها ظفرت فتم طبع كتاب: «الكتاب والقران ‏ قراءة معاصرة) 
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۴ ت 


۲۲ 


ومهما يكن من مر فإن العمل الإاجراميٌ يحمل وزره من عملهء ومن 
تبتّاه» ومن أعانْ علیه» ومن رضی به» او نشره» أو رؤّجه» أو قبله ووافق 
غاىه . 


ا 


نّا الحرية الفكرية الاعتقادية» والحريّة العمليّة فى تعليمات 
الاق ب او واا و 

وعلی المغوين»› والمضللين› والمروجين› والمتبتين للضلالات › 
والمتبعين لهاء أن يعوا أنفسهم ليلاقوا عند رهم عذاباً أليماً في الجحيم» 
على مقادیر جرائمهم وافتراءاتهم على الله وکتابه وشرائعه وأحكام» وعلی 
مقادیر افترائهم على رسول ربهم» ومقادیر إضلالهم أعباد الله . 

وبنظرة عامة اقول : ن المهندس المدني : el‏ شحرور) ومن اعا 
وكان ظهيرا له» قد أرادوا بالتلاعب والعَبّث والتحريف لما أنزل اله على 
لعباده أجمعين› من خلال حيلة النفاق» بالتظاهر بقبول ما أنزل الله على 
اسول محمد يي والإيمان به» ثم بالخول إلى تدمير المعانى 
بالتحريفات والألاعيب والعبثيات التي سماها تأويلات للنصوص› 
ووضعوا لها فرية ثبات النصض وحركة المحتوى. 

إن أعداء الإسلام قد عجزوا طوال أربعة عشر قرناً عن أن يدخلوا 
التحريف اللفظي في كلمة واحدة من كلمات الله المنرّلات على رسوله 
محمد کا فلجؤوا إلى حيلة ثبات النص وحركة المحتوى . 

لقد تحققوا عمليًاً من أن الله جل جلاله قد تکفل بحفظ کتابه کہا 
ذكر في قوله تعالى في سورة (الحجر/ j@‏ مص حف / of‏ نۆوڵل) : 


۳ 


3 لا رت لكر م كنطو ©4 . 

وقد سكا الله ذكراً لأنْ المطلوب من المؤمنين به أن يلوه ويقَهَمُوه 
ویحفظوه ویذکروه عند كل مناسبة تدعو إلى ذكر شيءٍ منه. 
ومن الملاحظ أله لا تزال وإلى أن تقوم الساعة وسائل حفظ كتاب 
لله القرآن تزداد» وتتعَدَّدٌ أنواعّهاء ومنها التسجيل الصوتيّ له بأصوات 
آلاف المقرئين المجرّدين الحفاظ» المنتشرين في أرجاء الأرض من 
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منطلق الفرية والغاية منها 


ادعى المحرّف المتلاعب بدلالات نصوص القرآن المجيد الشيوعي 
المهندس المدني «د. شحرور» أن ما جاء في التوراة والإنجيل قد كان بياناً 
وقتناً مخالفاً للحقيقة المطلقة» لكتّه يتلاءم مع قدرة الناس على الفهم 
والاستيعاب» أمّا القران فقد جاء نصًاً ثابتاًء إلا أن إعجازه في قابليته 
للتأويل وتحرك المعنى وفق مفاهيم العصور المتلاحقةء والأرضية المعرفية 
الى توصل الها الاس 


قبل اواسط الصفحة )٥۹(‏ من كتابه قدم مقدمة تمهيدية شرح فيها ما 
عى أنه طريقة مسايرة البيان الربَانيّ المنرّل للأرضية المعرفية الْتى يكون 
عليها الناس» ولو كانت مخالفة للحقيقة إالمطلقة »› ومتأابعة ذلك انات 


r‏ . 5 - اا 


كانت مخالفة للحقيقة المطلقة أيضاًء وطريقة إنزال نص ثابت اللَفظ إلا أنه 


يكون بصيغة قابلة لأن توول بوجوه متعددة تتفق مع كل تطؤر معرفيٌ يصل 
إليه الناس. 


¥ 


وبعد هذه المقدمة التمهيدية التضليليّة قال : 


«أمّا الاتصال الدائم فقد حصل عبر النبوّات 
قبل محمد مء كالتوراة والإنجيل» فبعد نزول 
التوراة كان هناك رجعة من الله إلى الناس في 
الإنجيل» وبعد نزول الإنجيل كان هناك رجعة من 
لله إلى الناس في القران» ولكن بعد نزول الكتاب 
لم تكن هناك رجعة من الله إلى الناس» حيْتُ إل 
PRT OEETR‏ 


وهكذا نرى أن هناك طریقتین قد استعملتا فى 
نقل المعلومات» ففي الطريقة الأولى» أي: فى 
التوراة والإنجيل تم نقل المعلومات فيهما بشكل 


ت 


يفهمه الناس حسب أرضيتهم المعرفية» أي: إِنَها 
كانت تحمل طابع المرحلية» وإنها نزلت بصيغة 
كانت مطابقة لمعارف الناس وقت نزول القرآن» ولم 
لجف رون الملمرن إلى هد الات اة 
فاعتمدوا قليلاً أو كثيرا على التوراة في تفسير 
القرآن» وهنا كانت الطامة الكبرى! 


وفي عصر النهضة في أوروبّاء قال العلماء: 
إن العلم قضى على التفسير التوراتي لخلق الكون 
والاإنسان» ور الكون والإنسان» وخا 
فعلوأً. ..). 


۲۸ 


o 


أقسول : 

هذا المقطع الصغير من كتابه الكبير المشحون بالافتراءات 
والتضليلات وألاعيب المغالطات» يشتمل على طائفة من الأكاذيب 
والتحريفات والتضليلات والترييف للحقائق» وأتابع كشف زيوفها 
وعوراتهاء في الفقرات الأربع التاليات : 

أولا: زعم أن التوراة والإنجيل الموجودين الآن لدى اليهود 
والنصارى غير محرّفين » وأتهما هما اللذان أنزلهما الله على موسى وعيسى 
عليهما السلام» فبنى أبنيته الباطلة» على هذه المقولة الباطلة. 

مع أن الدراسات التخصّصية الحيادية التي قام بها علماء حياديُون 
عر سلو فد ات أن نصوص ار وألإنجيل ألموجودة الآن في 


يدي اليهود والنصارى مما هو مغلن غير مكتوم نصوص غير صحيحة 
النسبة إلى تايا عن الله عز وجل» فلا يجوز الاستناد u‏ في إصدار 
حكم على طريقة الله عر وجل في بيانه المعلومات للناس عن الحقائق 
المطلقةء كخْلق الكرن والإنسانء وعُمْر الكون والإنسان. 

على أنه لا توجد مشكلة فكريّة عند أي إنسان بداثيٌ إذا أبان الله 
للناس منذ إنزاله الكتاب الأول على أرّل رسُول بعثه كيف خلَق الكون 
والانسان» وإذا أبان لهم ع عمُر الكون والإنسان. 

فادعاء الكاتب «د. شحرور» أو من كتبوا له الكتاب الذي تبنّاه 
وحمل کبره» ادعاءً خرافي ساقط» لانه مبنیٌ على باطل» وما بتي على 
باطل فهو باطل . 


ی ی و کچ پا ازن بن پت ي 


که ت 
¥ 1 


خلق الكون والإنسان وعُمْر الكون والإنسان» مراعاة للأرضيّة المعرفية 
ي کان عایا اناس إّان إنزاله التوراة ثم الإنجيل» فالمعلومات التي 

OE‏ الله عر وجل بالكذب عَلى عباده» وهو 
ال 

ومَنْ ْدَق من الله قيل؟ ! 


إن البراهين العقلية التي أثبتت وجود الله عر وجل خالقاً لكل شيء 
في الکون» وهو رب کل شيءِ٬‏ والْمُهُيْمنُ على کل شيءِء قد أثبتت أن 
الكذب مُنتجيل عليه جل وعَلا. ٠‏ 

وعَذَرٌ «الشحرور» في هذا اللَصَرّر الباطل الضال المضل أنه يقيس 
لزب جل وعَلاً على آنه الكذابينء فأئمتة اعود والباطتون اأقَرامطة 
أكَدَّبُ حَلتى الله في الوجود كلهء لأهم لا يقتصرون على استحلال 
کات بل بُوجبوت می كانت لهم مصلحة فيه فسقطته الفكرية هذه 
لا یعتبرها قَطة لأنها إحدى الممارسات الدائمة له ولقبيلة» ا 
كل رذيلة خلفيّة هي عند الشيوعيين E EEN OE‏ 
للحزب الشيوعي وقيادته السياسيّة» هذا دِينْهُمْ الذي ا 

الئاً: زعم أن مُفَسّري القرآن من المسلمين اعتمدوا على التوراة في 
تفسيره اعتماداً قليلا أو كثيراً. 

هذه فرية اتهم بها عَلَّماءَ التفسير لكتاب الله عر وجلّ» وقد استخدم 
اا و ا ا وف ی ا ن ق 
الأصول اليهودية رازا في القرآن بعض القصص التي تحدثّت عن بني 


۳٢ 


إسرائيل» وهذه ذات وقائع محدّدة فنقلوا عن كتب الإسرائيليين بياناً 
تفصيايًاً لهذه الوقائع التاريخية المدونة عندهم. 

لكتّه لا يوجد عالم من المسلمين قد فر ما جاءَ في القرآن عن حل 
الكون والإنسان» وسائر ما يتعلق بحقائق الوجود والعدم» واعتمد في 
تفسيره على التوراة أو بعض ما جاء فيه . 

و ر 

والتعميم الباطل أَحَدٌ الأصول الكبرى التي تَقَتَاتُ عليها مغالطات 
المفلن الان ق الارن 

غل أن جر خلا الله ف ادو مل هة الفح 
الإسرائيلية التاريخية في كتب التفسيرء إذ ليس لها آدلّة إثبات تصححها. 


لكنْ «الشحرور» أراد أن يصع منها قضيَةً» ويقول بشأنها: «وهُتًا 
كانت الطامة مَة الكَيْرّى؟». 


ية طامَّة هذه التي يتحدّث عنهاء والتي لا وجود لها؟!! 

ا : خادع «د. ورا رد و ان إعجاز القران هو في أن 
نصهٌ جاء قابا لتأويلات مختلفات» تتطوه رمع تطۀ ور الإذراك الإنساني في 
مختلف العصور»› لیصل إلى أن التشريعات فی کتاب الله القران قابلة 
للتطور بالتأويلات الإنسانية. وفي هذا نشف للدين من جذوره. 

ا هذا الخداع الحيلة الباطنية القرمطيّة القديمة» مع بعض 
تعديلات تزيد الشرًّ شرَأًء إِذ تجْمَلٌ المفاهيم العلمانية الخاضعة للأوضاع 
a E‏ يقْهم النَص بمقتضاه» مع 


0 


وقد تذرّع المهندسُ الشحرور پاباس الحق بالباطل› ا 
بعبارات ف أَهْلَ السَذاجَة والغفلةء r‏ ال باع الد 
والضلال من التاشنء وجعل هذه العبارات إلخادعات المرضيات في 
ظاهرها غلافا لسم قاتل» وكفر بواح› وتسَلٌل مارکسي وباطني . 

هذا ما يخطط له آعداء الإسلام» ویوجهون له كيدا کبڳاراًء ولكني 
و ا ت ن ب 
أطْمْيْنُ المؤمنين وأبيّن لهم أن كتاب الله عر وجلّ» مَصْون محفوظ بحفظ 
بحفظه» وأبان جل جلالة بأنه لا يأتيه الباطل من بين يديه (أي: من حقائق 
علمية سابقة لتنزيله) ولا من خلقه (أي: من حقائق علمية تظهرٌ للناس بعد 
تنزیله» أو من تحریفات فى ألفاظه أو فى معأنيها) . 

ص و ا ا 4 > 1« سو ‌ 

ولن يفعَّل المحرٌّفون إلا أن يَخملوا أوزار تحريفاتهم ويبّوؤوا بالخيبة 

والفضيحة وعذاب الله يوم الدين» إذا لم يُعَاجِلَهم الله بعقاب منه في 
الفا 


وما محاولة المهندس المدني «د. شحرور» والذين هم وراءه من 
شياطين الإنس والجن يظاهرونه 1 حل هلو أنية حفيرة من جولات 
ا کا ا ا ای ل اب وإن تظاهرت على محاربته الإنس 
والجنٌ جميعا. 


تالحرل اا ارا إا كص ااافا ف 
التاريخ» إذ بامَتْ بالخيبة» وما لَبْتَّ بناؤمًا المصْبُوغ بالألوان الكثيرة 
الا إل ا اعات المسر حيات العبثية »> وأصْبَحَت أنقاضاً من 


ورق مُقوّی› کانت ا صور فصر فإذا هي هشيم تذروه الرياح 


ui 


ذه المخادعة قد كرّرها في عدة مواضع › ومنها ما جاء فى الصفحة 
)1٠(‏ من الكتاب الذي تبناه. بعد أن ذكر ما زعمه الطريقة الأولى التي 
أنزل الله بها التوراة والإنجيلء مسايراً بها الأرضية المعرفيّة الباطلة» التي 
كان عليها الناس» فأنزل فيهما باطلا مخالفاً للحقّ والواقع» مسايرة 
«أمّا الطريقة الثانية » وهى طريقة الاتصال دفعة 
واحدة لا رجعة بعدهاء فهي الطريقة الاسلاميةء 
وهذه لا يمكن أن تكون إلا بثبات التص وحركة 
المحتوى» وهو التشابه الذي يحتاج إلى التأويل 
E O OY E Es‏ 
للتأويل» وتأویله يجب أن يكون متحركاً وفق 
اللأرضية العلمة لامَةَ ما» فی عصر ما» على الرغم 
وفي هذا يَكمُن إعجاز القرآن للناس جميعاً 
دو 


اقسو ل : 

هكذا اڏعى اذَعاءَ تخريفيًا باطل وفاسداً أن بيان الله عر وجل لعباده 
لا يمكن أن يكون على وجه الحقيقة إذا أنزله دفعة واحدة بنص واحد» 
لاله مضطرٌ لأن ينرّل بياناً يتلاءم مع ما توصلت إليه معارف الناس التي 
لا توافق الحقيقة» ولا يستطيع أن يرل بياناً مطابقاً للحقيقة والواقع دفعة 


وأحدة. 


EH 


هل كان يملك المهندس المدني: د . شحرور» قواه الفكرية 
والعقلية حينما قدم هذا الأدعاء التخريفي . 

لو آنه تابع الاطلاع على أخبار كبار علماء كونيّين أسلموا لما 
اكتشفوا مطابقة بعض ما جاء في القران الكريم بنصّه الصريح دون تأويل 
لأحدث الحقائق العلمية عن الكون والإنسان» لما تجرَاً أن يتصدى فيطلق 
هذه المقولة الساقطة التي تد على جهله من جهة» وتدلّ على ضعف 
مداركه الفكرية العقلية من جهة أخرى» مع ما فيها من دلالة على تحايله 

ويبدو أن واضعي كتاب «الشحرور» لم يملكوا وسيلة تحايلية 
التضليل. الذي قصدوة اخسن من وسائلهم المقضوحة الى سلكوها فى 


e 
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على ظهره مدَعیا أنه من ابتکاراته. 


م 


)( 
حيلة التلاعب بالمفردات اللغوية ومعانيها 


حاول المهندس المحرّف «الشحرور» لدّى بيان معنى بعحض 
الكلمات التي اعتمد عليها في تحريفاته» أن يتخذ ذريعة الرجوع إلى 
جذورها ونشأتها اللخوية» ليبني عليها أفكارَه التحريفيّة» وهي محاولة 
ساقطة باطلة لا قيمة لها في مجال فهم النصوص لدى كل عقلاء البشرء 
وعلماء فهم النصوص. ) 

وذلك لأن البحوث في نشأة اللّغات ونشأة معاني الكلمات 
وتطورّرهاء مهما كان شأنهاء لا ينْظْرٌ إليها لدى فهم النصوص» بل بنْظر 
إلى ما استقرت عليه دلالة الكلمات في مصطلح المخاطبين» وورد النص 
بمقتضى هذا المصطلح. 

اا 

ه المهندس حين يخاطب المهندسين في القضايا المتعلَقة بعلم 
الهندسة» يستعمل الكلمات المصطلح عليها في هذا العلم» وتفهم كلمائ 
وعباراته بمقتضى هذا المصطلح» ولا يْنْظْرٌ إلى معانيها اللغوية العامة ولا 
إلى أصول هذه المعاني» وجذورها وأطوار نشأتها. 


ه۳ 


ه والطبيب حين يتكلم في القضايا المتعلقة بالطب يستعمل 
الكلمات المصطلح عليها في علم الطب› ضمن دلالاتها التي استقر عليها 
الاصطلاح» ومهم كلماتّه وعباراته بمقتضى هذا المصطلح» ولا ينْظْرٌ إلى 
معانيها اللغوية العامة» ولا إلى أصول هذه المعاني وجذورها وأطوار 
نشأتها. 


ه والفقيه الباحث في أحكام الشريعة حين يتكلم في القضايا 
المتعلقة بعلم الفقه» يستعمل الكلمات المصطلح عليها في هذا العلم» 
ضمن دلالاتها التي استقَرٌ عليها الاصطلاح في هذا العلم» وتفهَمٌ كلماته 
وعباراته بمقتضى هذا المصطلح»› ولا ينظر إلى معانيها اللغوية العامَة» ولا 


1{ ا 1 


ل لى أصول هذه المعاني»› وجذورها وأطوار نشاتها. 


ê‏ وھکذا عالم البلأغة في بحوث علم ألبلاغة» وعالم الاقتصأد قی 
بحوث علم الاقتصاد» وعالم السياسة في بحوث علم البناضة: وعالم 
النفس في بحوث علم النفس› وعالم الاجتماع في بحوث علم الاجتماع» 
وعالم الفيزياء وعالم الكيمياأء وعالم الرياضات: وکل متحدٹف في مجال 
له مصطلحاته الخاصة. 

# حتى السوق التجارية لها مصطلحات كثيرة يتخاطب بها التجارء 
ويفهمونها بمقتضى مصطلحاتهم٠‏ ويحررول بمقتضاها عقودهم 
وصکوکهم» ولا ينظرون مطلقاً لدی تحريرها إلا ما استقرّت عليه الكلمات 
والعبارات التي يختارونها في مصطلح السّوق التجارية 

فإذا جاء لغوىّ وحاول أن يأخذ كل كلمة ويُرجعها إلى أصولها 
اللتزة الجذور» ويفهم منها معاني مخالفة لما تواضع عليه الناس في 


۳٦ 


مصطلحهم الخاص طردوه» وقالوا له: أنت لا تعرف مصطلحاتنا فلا 
يمكن أن تفهم عباراتنا» ولا ما نقصدٌ منهاء وإذا اختلفنا فيما بيننا على مر 
ماء فإن نخْبة من شيوخ السوق هم الذين يفصلون في النزاع» ولا يفصلَةُ 
بيننا باحثٌ في الجذور اللغوية» ولا محلل بنيویٌ للكلمات. 

وأصل الكلام إنما هو أداة للتعبير عن المرادات ضمن ما انتهت إل 
المصطلحات» سواء كان ذلك في لغة الأمَة بشكل عام أمٌ في مصطلح فئة 
منهم ذاتِ تخصص في موضوع من موضوعات الحياةء أو في عِلْم من 


N £ 4‏ 2 | ا 
ا و ا ا ا ا 


ولعبة التحليل في الكلمات وإرجاعها إلى أصولها وجذورها 


1+ تفم ٣‏ 4 8 ۾ ٤٠‏ وي هت 1 ا 2 خ ۾ کے 
أو إلى بناء حروفهاء قأثمة على إرأدة زحزحة الأفكار عن 


الجا 
العلو 


ت المرادات من الكلمات ضمن المصطلح الذي انتهت إليه» فتم 
بذلك الربط بينها وبين معانيها» وتجري تعبيرات المعبرين بمقتضى 
الاصطلاح الذي انتهى إليه تطرّرٌ الكلمة. 

م الجذور التاريخية للكلمات فهي جذور ميّتة في الاستعمال ولا 

ينظر إليها لدى التخاطب . 

وبحوث الباحثين في علم نشآة اللات بحوث تاريخبة » أو تحليلية» 
لا علاقة لها بالنص الذي قيل ضمن المصطلح الذي انتهى إليه تطوّر معاني 
الكلمة. أو تاتا وها تذل عليه من المعاني التي هي المراد لدى 
الاستعمال . 

إن من العبارات الاصطلاحية المعروفة في الأسواق التجارية عبارة: 
«حلْوّ رجل» والراغب في نقل حن الانتفاع باستفجار المحلّ التجاري يبذل 


¥ 


ا السار الا م ازل لاع ةة وعدا الارن ب وغل 
رجل؟ . 

فإذا جاء باح لغوئّ يحلل هذه العبارة ذات المصطلح الخاص» 
لكانت له تخريفات آضحكث منه كل العارفين بمصطلح هذه العبارة في 
السّوق التجارىّ»› ولقالوا له: آنت لا تعرف المعنى المراد من هذه العبارة. 

والمهندس الشيوعيٌّ «الشحرور» قد سلك في تأويلاته لألفاظ كتاب 
الله حيلتين ساقطتين» يكشفهما صغار الطلبة : 

الحيلة الأولى: اعتماد أي علاقة شبّه توهُميّ بين ما يمكن أن يدل 
عليه اللفظ دلالة ماء ولو في الاستعمالات العامية الدارجة» البعيدة عن 
معنى الكلمة لدى التنزيل» وبين المعنى الذي يريد حمل اللفظ القرانين 
عليه» ليَصَبَهُ في القالب الجاهز للفكرة الماركسيّة التي يريد الإقناع بأتها 
معني قراني» ومن اعتماده المعاني العاميّة الدارجة في هذا العصر قوله في 
الصفحة (۲۹۱) من كتابه: 


سے 


«ومن الخطأً الفاحش أن نقول: إن ادم اسم 
أعجمى »> بل هو مصطلح عرب صرف وإذا مداحنا 
ااا وقلا اه اه ا هر ا دمت کف 
مع الظروف التي يعيشهاا. 


الحيلة الثانية : اذعاء أن اللفظة القرآنيّة ذاث مصطلح قرآني» ومعنى 
هذا المصطلح هو الفكرة الماركسية التي يريد الإقناع بأنها معني قراني› 
كقوله : إن التسبيح في كتاب الله معناه صراع المتناقضين داخليًاً الموجودين 
في کل شيء» والذي يؤدي الى تير شکل کل شيء باستمرار. 


۳۸ 


إن كتاب هذا «الشحرور؛ يقدم لأهل العلم والفكر والنظر شاهداً 
د لا عل ضحالة وضالة الفكر الذي يفرزه التعليم الماركسيّ» وعلى أن 
عبث التعليم الماركسيّ قد وصل إلى أدمغة تلاميذه ومتخرّجي مؤسسات 
التعليم عنده فأفسد آلتها الفطريّة» إد فَككَ عناصرها وأدواتها ووضع کل 
جزءٍ منها في غير موضعه الفطريّ» فصارت تَعْمَل بتخبّط لا ينتج حقيقة 
علمية» بل يقدم أوراقاً طبع عليها ما سطّر في (كليشيهات) جاهزة من 
صلع مارکسيّ يهودي» وهذه قد ثبتت على دواليب حركة تفکير هؤلاء 
لتلاميذ والمعخرجين من مؤسسات التعليم الماركسي» فلا تجد إلا اجترار 


مکرّرات . 


أمغلة من تلاعباته وتحريفاته وتضلیلاته 


المثال الأول : 

اذعى المهندس «د. شحرور» الفرق بين الكلام والقول» واصطنع 
لهذا الادعاء شبهة باطلة» استعمل فيها مصطلحات الفكر الماركسي . 

فزعم أن الكلام هو الأصوات التي لها وجود ماديٰ «موضوعي٤‏ دون 
النظر إلى دلالاتها على المعاني» على خلاف ما قرّره كل علماء اللغة. 
وأَمّا القول فهو الكلام الذي له دلالات في الذهن. 

لقد نبذ قول علماء العربيّة في تعريف الكلام إِذ قالوا: الكلام هو 
القول الذي يفيد معنىٌ يصح السكوت عنده» ليبني على ادعائه الباطل هذا 
استنباطات باطلات يؤرّل بها دلالات النصوص القرانيّة افتراءً من عند نفسه 
على القرآن المجيد» وتلاعَباً بمفاهيم كتاب الله العزيز . 

وبعد أن قرّر في الصفحة )۷١(‏ من كتابه أن الألْسُن الإنسانية ذات 
شقين : 

الشقٌ الأول: هو الأصوات التي لها وجود مادي «موضوعي». وسبق 
في صدر الصفحة أن قَرَرَ أن الكلام هو المنتظم من الحروف المسموعة 
المميّرة» وألّه الأصوات دون فهم دلالاتها. 


٩ 


الشق الثاني : هو دلالات هذه الأصوات في الذهن. 
وسبق في وسط الصفحة أن قَرّر أن القول هو الكلام الذي له 
دلالات في الذهن . ) 
وساق نصوصاً آوهم بسوقه لها انها تَويّد ادعاءَه» وهي لا تزيد عن 
کونها جمعاً عشواتيًاً مشتما على کلمات: «لسان ‏ قول بلیغ ‏ كلام) 
نظير الأدلّة التي قد يسوقها أحد نُرلاء مستشفى الأمراض العقليّة . 
وبعد هذا الادّعاء الباطل نظر إلى عبارته التي شرح بها الكلام» بأنه 
الأصوات التي لها وجوذ مادى «موضوعي» فحذف منها فقرة «الأصوات 
التي لها» واستبقى فقرة: «وجود مادي موضوعي» ليقفز قفزة عجيبة› 
يدعي فيها أن كلمات الله هي الأشياء ذات الوجود الماذي «الموضوعي» 
بعد أن ساق تخليطات إيهامية ليشعر بها أنه باحثٌ جادٌ غير متلاعب» ثم 
قال بناء على هذه القفزة البهلوانية في الصفحة (۷۲) من كتابه : 
«فكلمة الشمس بالنسبة إلى الله تعالى هي عيْن 
الشمس» وكلمة القمر هي عَيْن القمر» وكلمة الأنف 
هسي عي الأانف» أئ: إن الوجود المادَي 
«الموضوعي» ونواميسه العامة هي عيْنْ كلمات الله› 
وكلماتٌ الله هي عين الوجود ونواميسه العامة . 


هل لمثل هذه الاضطرابات والقفزات الفكريّة وجو لدى غير نرّلاء 
مستشفيات الأمراض العقليّة » أو من ينبخي أن يكونوا فيها؟ . وهل لصاحب 
ضطراب مثل هذا الاضطراب الفكري أن تنشر له كتابة التحريفي التخريفه 


مؤسستا نشر إحدهما في القاهرةء والأخرى في د 


أ 


ٍ e # 

ما أعجب آحوال أجراء المضللين من أعداء الإسلام كيف يسقطون 
في أعماق وادي «سخيف»” في الدنياء ثم في أعماق وادي «ويل» يوم 

وأقول فى مناقشة علميّة : 

هل حين كلم الله موسَى تكليماً بجانب الطور كما ذكر في القرآن ذم 
له آعيان الأشياء من الوجود الماديّ «الموضوعي» ولم يخاطبة بقول 
س 

وهل اليهود الذين كانوا يحرّفون الكلم عن مواضعه كانوا يحرّفون 

ی مہ کے ر r‏ أ ص 
الأصوات التى لها وجود مادي امو صو عى ) ولا یحر فقول دلالات الكلہات 
على المعاني؟!! 

آم أنهم كانوا يحرّفون أعيان الأشياء من الوجود الماذي 
(الموضوعي» بمقتضى القفزة العجيبة التي قفز إليها. 

او و ا ا کت 

ٍ وتلاعب وهر Is‏ بغ التي دت 

ر ۶ 2 
وتقطع به الالسن التي نطقت . 

إن كتاب الله عر وجل لم يرل الله يعْبتٌ به العابثون» ويتلاعب به 
المتلاعبون . 

إن هذا النّمط من العبث هو من الافتراء على الله . 
یظاهرونه مصيرهم في العذاب الأليم المّهين يوم الدين ٠‏ ينار جهتم› مع 
ما قد زل الله بهم من عذاب معجّل في الدنيا. 


(1) هذا واد قد ابتکرته للسشخفاء. 


3 


قال الله عر وجل في سورة (هود/ ۱۱ مصحف/ ٥۲‏ نژول): 
ومن أظام ممن آفتری على أل ڪڍ بول للت بعرضورت ڪل رھم وقول 


رظ 2ے ر ت 


آلأشھند کرای آلئیت کدی عل رھ آلا َة اہ على الظلیين 69 لذن 


رو ر ی ارو رر eS‏ 
يصون عن سيل الو وغ وتا عوجا وهم اة مم کشو 6 أؤليك لم يکونا 
عجرت ف رض وما کان ر ن دون آلو من لیا صحف فن لدابت ما کا 


ا ا وَل عنم م 


م ا ڪاو سروت (( الین سرا ي 
آَم في اة ا وت 9 4 . 


وو 
: ا CITES‏ 
گز و چجں کی سورہ را f‏ کک ر شر ربت . 
TC‏ لک ھل ف رو E»‏ ہے 
ممن افار الله كذ با ليضل الئاس بير على إن أله 
ا مر سے لو 


کم بهدایتهم و ظالمون»› بل یحکم عليهم 
اهم ظالمون. RET‏ 
لقد کان یکفیه من الاجرام أن بعلن كَفرَ بالله وبرسوله وبکتابهء آم 


وص ای سم 
ان ن افق متظاهرا باه الفا ث لاعت ت ن ان ال 


ليضل بتلاعبه الذين منوا عن سبيل ربّهم» فهذا أشنع الكبائر الإجرامية 
ا و ا ا أن يكون في الدرك الأسفل من الثار. 
المثال الثاني : 

استشهد المحرّف «الشحرور» في الصفحة (۷۳) من كتابه بقول الله 
عز وجل في سورة (الزمر/ ۳۹ مصحف/ ۹ه ف 

ار اس اریت کتبا مرا گان قر من جو اليد دوت 


A 


وقال ر ا بھڵه الأية: 


«نلاحظ هنا كيف جَاءَّت كلمة «كتاب» مكرةًء 
للك قهِيّ ل تي كل مُحْترَيَاتِ الْحْصحَفِء واتمَا 
وُصفَ هذا الكتاب بصفتین هما الكَشابه والْمَتّاني. 
ريني ذلك مجموعة اسبح المثاني هي كتا 
متشابة ومان معا . 


اقول 

هذا تحريفٌ وصنيح لا يُسَاعِدٌ عليه الفكر ولا اللغة العربيّة وَل دَلله 

ولو قَلتَا في عبارة مشابهة : أَقَبَل رئيس البلاد رجلا مهيبا تَرَنَعِدٌ 4 
الفرائص . 

e 
قد آقبل» وإِتما قبل مله قم موصوف باه مهيب تعد مله الفرائص‎ 
ککرشه» او هامته» أو ساقیه؟!!.‎ 

ما أعجب هذا الفهم الذي لا يقوله إلا جاهل أو ذو لَونَة! 

إن هذا الکلام كلام هراءٌ سخيفت» فاعْجَبْ له يا من لَدَيْكَ أقَلْ 
معرفة بفهم الكلام!! 

إن كلمة «كتابا» في الأية» وكلمة «رجا» في مثالا تعْرَبّان عند 
اة عاك والحال وصف لصاحبها بشكل عام . 


٤ 


والمعنى في الأية: الله ل أحسْنَ الحديث (وهو القران کلّه) حالةً 
کونه کتاباً متشابها كله (أي: في الحسن وفي كونه أحسن الحديث) وحالَة 
کونه مثاني (آي : يحوي في عمقه معاني غزيرة). 

والمعني في مثالنا: أقَبلَ رئيس البلاد حالّة كونه كله رجلا مها 
ترتعد منه الفرائص . لا أنْفه فقط مغل . 

وبني المحرّف «الشحرور» على اذعائه المستند إلى هذه التضليلة 
التحريفية مقولات متعددات في كتابه. 

وکل ذي فکر يَعْلَمٌُ أن ما بني على ساقط فهو ساقط» وما بني على 
فاسد فهو منهار» وما کان فرعاً لباطل فهو باطل. 

کډ کو 

المثال الثالث : 

ضمن آلاعيبه التضليلة يليه الإيهامية زعم أنه لا يُوجَدٌ في آية من آيا- 
الأحكام مصطلح: «قال اله». . . إتما نرى ايات الأحكام جاءت فض 


۱ ليغ التالة: 


٤‏ ر عو می ر وٹ 


.4 . . صيغة نهي» مثل قول الله : * ولا شريو ألركإَمْ كدَمَْحكَة.‎ ٠ 
صيغة فريضة وكتاب» مثل قول الله: قد رس آله لک عمل‎ 6 
.4 . . وقول الله تعالی : کب يڪم ألَيَام.‎ 


٤٥ 


وقال في الصفحة (۷۸) من كتابه: 

«أي: انه Eee‏ ری اة سن ابات 
الرسالة «الأحكام» فيها عبارة: (قال الله)» لاله 
O E E‏ 0 
e‏ ى الأخذ بالْحُسْبان أن قول اله هو الحقَ 
رل الس 4 (الأنعام ۷۳) فهذا يعني أن الصّلاة 
والصوم حقيقة موضوعية موجودة الوعي . 
ولأصحت الصدة والصَّرم E E‏ 
میخالفته › J‏ الاش E‏ دون استثناء صاموا 
وصْلّوا من دون أن يكون لهم أي خيار فى ذلك› 
ولاضحة الصلاة والصوم كعملية ا الطعام 
وض القلب» يلتزم بآدائهما الناس اليّا. 

من هنا وللدقة وجب علينا ن لا نطلق عبارة: 
(قال اللّه) على الأحكام» ولكن نقول: أمرنا الله 
بالصلاة» ونقول: أمرنا الله بالصّرْم» ونقول: 
أ بصلاة الجمعة في الأية : # أا ألذن اموا 
إا ووت لصاوو ين وور األْجمُعَرَ ...4 
(الجمعة/ ۹)ء ولا نقول: قال الله تاا الذي ءامنا 
AC OEE aE‏ 
TR ETE‏ 
نافذ» وهذا يناقض قائون: (قولةٌ الحقً) هذا إذا 


کے 


أردنا أن تت بالطل القرار الخكة ما ك 


٤٦ 


عن كل آية وردت في الكتاب: (قال تعالى) فهذا 
مصطلح مجازيّ بحت يقصّدُ به الصياغة اللغوية 
للكتاب كله الذي زل من عند الله» وهو من صياغة 
ا 


أقول: 

إك اعا المتخرف «الشتخرورة بال لا وج في آيو من آيات الاسكام 
في الكتاب المنرّل على محمد لل مصطل : (قا 
وهو خرف فللا دة ل علو ان الفاسدة 


E e 1 ~e‏ س د ٤‏ 1 4 و با ي 
فهد جاء فی القران عده دصو ص استھنت تعفی خلاف ما ادعی » منها 


)١(‏ قول الله عر " في سورة (البقرة/ ۲ مصحف/ ۸۷ نرول) 


اخحتيارية » ولم تكن أمرا جبريًاً كهضم الطعام ونبض القلب. 
(۲( وقول الله عر وجل له كما جاء في سورة (البقرة) أيضاً: 
َل ال هعم رڀ رن ڪي ي آمو مل اوک اة ن ال و 


Ss E E EY 


سر سے سے سے عا ر ہے 4 eT‏ ّ ار ت کے 
يمين لی قال مَحْذاً ربعة ن الطير فصرهن ليك ند اجکل کل کل جب ل نن جرا 
م دغه اتيك سیا وا ا ن الله رر س 3 . 

فجاء في هذه الاية أن الله قال لإبراهيم عليه السلام: قحد أرْبَعَةً من 


۷ 


الطّيْ» وهذا تكليف» وقد فعل إبراهيم ما قال الله له باختياره» ولم يَجْر 
فيه عماد جبريًاً كهضم الطعام ونبْض القلب. 

)۳( وقول الله عر وجل في سورة (النحصل/ ٦‏ مصحف/ 
6 

وال مه لا سدوا إَهينِ ابن ماهر که وید ئى رهنو 4 . 

فقد جاء في هذه الاي استعمال ی ی 
اتخاذ إِلْهَيْن اذ يْن» وقد اتخذ فئة من المشركين إلهيْن اثنين 

الك هة اة ما ا رغه اد 
مع نها من ايات الأحكام؟! 

وكان المفروض بحسب اذعائه أن تأتي في هذه النصوص عبارة: 
(أمرناه ‏ نهيناهم) وسيأتي إن شاء الله مزيد شرح وتحليل لهذه الاية. 

AYA (4(‏ ۲ مصحف/ ۸۷ تزول) : 

و i‏ > ب ا م سدوا إل بلس ا وا 


O CCF 


واستخیر ودال ی 


ا ا فا ااي لا ا ا و ر 
الْحَىّ)؟!! 

ركان المفروض نخست اذعائه أن تكون :عة ألاية: دوإذا أمرنا 
الملائكة بالسجود» وسيأتي مزيد شرح وتحليل لهذه الأية. 


إن سوءَ الفهم وإرادة التضليل والتحريف يسوقان إلى هلذه السقطات 
الختعات: 


۸ 


(٥)‏ وقول الله عز وجل فضي سسورة (غافر/ 10 مصحف/ 
5 و 

3. . . وال ریم ادعو أَسْسَجب لک نال ؛ عن حادق 
س صر + ا ب ر 2 
سید لوب جه داخردىے 4)69 . 

داخرین : اف صاغرين . 


فهل دعاء الناس ربهم یکول ااا أ أمرا جبريًاً كهضم الطعام 
وتبْض القلب. 


ركان المفروض بحسب اذعائه أن تكون صيخة الاية : وأمركم ربكم 
بأن تدعوه. وسيأتي إن شاء الله مزيد شرح وتحليل لهذه الأية. 


ا * 4 1 0 2 وج e‏ 
عز وجل في سورة (البقرة/ مصحف/ ۷ نزول) بشان بنی إسرائیل : 
E‏ ج درم م ۹ صا کے ب زره و سے چ ڑپ ترص رد شل a‏ مو 

لذ تا انوا ڍو اة لوا ونا يت شغ رَه ادلو اجات 


صر ر ر > موہ 2 کے ر صو وار ے ہے مو ع ا ا ا 8 
سج دا وقولوا حطة نور لک خی وَسََرْید OE‏ انیت لمو 
اسما پا کانوا 


ر 


e‏ ا ھے وي کے ر وی ص سرو و ی کے 
دولا عير ال فل لهم فازلا على آلزین ظلموا رجرا م 


O 


bi 8 


فأخذ يتحایل بتأويل ساقط باطل» فقال : 
«هتًا الأية ٠۸‏ من سورة (البقرة) تبدأ بقوله: 
دتا والقائل هو الله» فقوله نافذ» ولکته ينطبق 
فقط على الفقرات # آڏځلوا مذو اة ت ڪلوا نا عي 
شم َد 4 احلا ابا شتا 4 أي: إنهم 


ص 


دخلوا القرية وأكلوا الباب eae‏ ولک 


£4 


ww ¥ 


E o N TE 
اينب ©4 هي جملة آمر (ضد النهي) وليست‎ 
قولاً. ولكي يبيّن أن هذه جملة أمر قابلة للعصيان‎ 
لطاع وات كل د اقا الا ونل‎ 
ایت لمو ولا عََ ری وَل لَه 4 وليست كلمة‎ 

فة ل ا 


ولو كانت جملة « وولو حط نيز ر 


E‏ ا ت ا 
س م ا کر 
اٹ مع قول لا مبرِل لکلمیب € إذ کیف 


يقو ل : لا مدل لمت 4 قول اشا #قَدل 


سے سے ہے ہے 


ایت لمو فوا عبر ای قل لم لذا فقد أفرد 


اة خاصة هي الاية (9۹) من سورة (البقرة) لکي 
يؤكد عدم التناقض». 


قول : 
فی هذه التحريفة التضليلية عة جّهالات ومغالطات لا تنطلی على 
صخار التلاميذ في المدارس الإعدادية أو الثانوية. 
أولأً: في تأويله للعبارة القرائية : « قول لحن في وصف الله 


عر وجل ادعیٰ أن الحى هو . الحقيقة الموضوعية الموجودة خارج 


يخسن بالقارىء أن يلاحظ أن هذه العبارة تتكرّر في كتب 
الشيوعيين» وهي فقرة من فقرات نظريتهم الباطلة الساقطة في المعرفة. 


3 + 


إن هذا الاذعاء باطل» فالحق لا يقتصر على الحقيقة الموضوعكة 
الموجودة خارج الوعي» بل الح شْمَلّها ويشْمَلُ أيضاً معلومات ذهنية 
ا لها وجود موضصوعي ج الوعي» حسب مصطلح فلسفة :اسانل تة 
وا و ی ع ار سا و ا 
دائمة من الأزل إلى الأبد. 

8 نحن نقول لا وچود لخالي آزليَ سوی الله » وهلا قول حق» اا 
أن الفا رل سر ال Es‏ موضوعيٌ خارج الوعي»› 
ویستحیل ا ان کر ود 

8 ونقول بشأن قاض حكم بغير العدل» كان يجب عليه أن يقضى 
بالعدل› فلا يبرّىءَ المجرم» ولا يضم حق صاحب الحى. 

وهذا قول حق› مع أنه لم یکن له وجود موضوعئ خارج الوعي › 
بل الذي كان له هذا الوجود الموضوعئ خارج الوعي هو الحكم 


الجاثر. 

6 ويقول الأب الناصح الرحيم لابنه: يا بني لا تتعاطى المخدرات 
e‏ کم ص 
فإنها تدمرك 


هذا قول حق» وإِنّما كان حقا لألّه طاق مطلوباً تقضي به حقَيمَةٌ 
علمية ذهنيّة » ولا يشترط أن يكون لها وجود موضوعيٌ خارج الوعي . 

فالابْنْ لم يتعاط المخدرات بَعْده ولم دمر والقول الذي قله 
الا 

هذه مفهومات واضحات لدى عقلاء الناس الذين لم تدهم 
الفلسفات الفكرية المعاصرة» المصنوعة لإفساد العقول. 


o۹ 


فالقول الحق ثلاثة أقسام: 

الشسم الأول : ما طابق الواقع الذي له وجو خارج الذهن ( و بحسب 
مصطلح الشيوعيين الماركسيين: ماله وجود موضوعي خارج الوعي). 

القسم الثانى : ما طابق الصورة الذهنيّة التي يحكم العقل بها حكما 
جازماً إثباتاً أو نفياً. 

القسم الثالث: ما عبّر عن المراد تعبيرا مطابقاً له. 

فالقول المعبّر عن مَطلوب الله من عباده تعبيراً صادقاً مطابقاً له. قول 
و لمطابقته لمطلوب ايله (وهنا تقع ایات الأحكام). 

وبهذ! الان يلاحظ کل دي فکر رطلان ادعاء الشحرور› وبطلان ما 

فما ہنی على باطل فهو باطل› وما بتی على فاسد فهو فاسد» وما 
انيا: لزم من تحريفه في أصل القَشة أن جد ما يناقضها في 
النصورص القرانيّة» فأخحذ یتحایل بتاويلات باطلات 0 النضوص› لوهم 
آله جا فی بحثه لا مُحرّف مضل . 

SRE 

ثالثاً: ان رر ف فما زعم 9 ee‏ الله ) 
النافذات حتماً دون اختيار جهة النفاذ» وذكر أنه كهضم الطعام» ونبض 
القلب. 


0 
اس 


ونطرح عليه السؤال التالي: هل كان دخول بني إسرائيل القرية 
وأكلهم منها حيث شاءوا رغداًء من الأعمال الجبرية التي لم يكن لهم فيها 
اختيار» ولم يكونوا قادرين فيها على الطاعة والمعصية؟! أم كانوا 

رو e t‏ ن 

إن إِيهامَةٌ بأنهم إذ نفذوا ما أمروا به قد كان منهم بمثابة هضم الطعام 

e‏ ي ۶ ت 

ونبض القلب» سقطة تدل على لرثة في عقله» أو اتهام منه لقرّائه بالغباء 
والجهل» وأنهم تمر على عقولهم ألاعيبه وحيلةُ الكلاميّة» إن كل عاقل 
يقول: لقد نفذوا ما أمرهم لله به باختيارهم الحرّ» ولم يكن عملا جبرياً 


هل r‏ ي آرکان آصل 7 قو لته ۾ التي بنى عليها تحريفه؟ 


رابعاً: جاء عند المفسرين أن بني إسرائيل عصوًا في دخول الباب 
ل دخلوا يزحفون على أستاههم» ولم يُحنوا ظهورهم» وهذا مما 
مروا به في قول الله لهم. 

وهذه أيضا سقطة من سقطاته الفاحشة في حدود هذا المثال» لقد 
قال الله لهم : # ولوا وة &. أي : حط با رب عتا حطاياناء وقال لهم : 
ل انلو اباك ستا4 فلم يدخلوا الباب سَجّداً» ولم يقولوا حطةء 
فعَصوا قول الله لهم أمرأ لهم بذلك. 

خامساً: آليست عبارة: « وَفولوأ ة4 معطوفة بالواو على: (اذخلوا 
القَرْية)» وعلى # وال باص سكا فهي داخلة في مقول القول . 

والمعنى: قلنا لهم هذه العبارة» وهذه العبارة» وهذه العبارة. هذه 
من بدهيات قواعد اللغة العربية» ولستٌ أدري كيف فصل المعاطيف 


9 


بعضّها عن بعض بحركة بهلوانية» وصنع لغة جديدة من عنده» ليوهم 
صحةً تحريفه الباطل . 

ومن حكمة الله لقطع مثل هذا التحايل جاء في النص الذي في سورة 
(الأعراف) الآية )۱١١(‏ منها تقديم عبارة: ولوا لد € عل غار 
دلوا باص شجسدا) فاقتطاعها من وسَّط الكلام» وتخصيصها بحکم 
خاصٍ خارج على کونها من مقول قول الله لهم أَمْرٌ مفضوح لاقل الاس 
زرا وها اضر 

سادسا: قول الله عر وجل في سورة (النحل/ ١١‏ مصحف/ 
٩‏ نزول) : 


جیا 

سر کے تر ہے بین کک ازس چو س و کد مرک ے 4 
کش اا ےک ےا ا ی کیہ اکا اا مکی قاد فا ھی ا40 
2 ووا اټنف لف ساد ر ا س ہیں ١‏ سی س i E o‏ رجہ کی دار ویر Sa‏ 


لقد جاء الحكم التكليفيّ في هذه الأية بعبارة: # #هوقالً 
َه 4 على خلاف ادعاء الشحرور» فاتخاذ ا u‏ معبودین 
اثنين من أعمال الناس التي يمكن أ SR‏ 
ا اا ا ا و ا جا 
كهضم الطعام ونبيض القلب. 
أليس هذا النص كافياً في نقض اڏعائه من أساسه؟ ! 


إّه أذرّك أن هذا النص ينقض مقولته من أساسهاء فحاول محاولة 
غ ذل جل PL‏ مخر جا من حصارهاء فقفز عن قضية اتخاد 
ا ا ف قا ا ا وهي کون الله واحدا 
فى الحقيقة الموضوعيّة خارج الوعي الإنساني» مع أن البحث في ضد هذه 
القضية لا فيها. 


o٤ 


فقال في الصفحة (۷۹4) وما بعدها: 


ر 


«أما قوله تعالى: 3 #ھوقال آنه لا تنخذوا نهين 
اشن إکما هر اله رکید بای ارود ن إ6 (النحل .)١١‏ 

الاية مع الآية : ٭ دللت باک 
شر آل ا ا ا ان دوه ا 
(الحج ۲٦)ء‏ أي : نخدا الله هي حقيقة 
موضوعية خارج الوعي الإنسانيٰ» وإن التعددية غير 
ممكنة ا حیث إن اَی تعددية هي باطل 
ووهم. فالأصْتَام هي حجارة خارج الوعي الإنساني 


3 ۴ ا ا 
وليست آلهة. لذا بدأت الاية بقوله: < ويال 
ور ^ 

ا . . . 


إنه لأمر عجيب» فهل الكلامٌ في وحدانية الله؟ أم في الالهة 
المتعددة؟! هاتان قضيتان متناقضتان كتناقض الوجو والعدم» فکیف جاء 
ایی الین ال ا لا چ عا صة به» وعلل به للقضية 
الأخرى المناقضة والتي هي مجال الببحث؟!! 

أهو ذو لوثة في فكره» أم يحسب أن قراءه يقبلون أقواله دون 
محاكمة ولا منطق عقلي؟!! 

ما أعجب أحوال المضلين كيف يسقطون في مجالات الفكر 
السليم؟! إته قد أدرك فيما أظنٌ أنه قد سقط في وحلة فكريّة» فتمسك 
بالأصنام التي لها وجود موضوعيٌ خارج الوغي الإنساني» ليمزر على 
طريقة الشيوعيين (الديماغو جئة) فریته» مع ع آن النص موجه بالتحديد في 


e 
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التص» لهي عن اتخاذ إلهين اثنين» ومُْصَدَرٌ بعبارة # #هوقال أله وهذا 
النهيْ هو من الأحكام» وال ادعائه الذي يَظهَرٌ أنه قد نسيه هنا قائم على 
مقولته التي سبق ذكرْهًا : 

«أي : ECO‏ ا من آیات الرسالة «الأحكام» فيها عبارة 
¥ وتال اد . . .». 

هذا هو الفكر الماركسي» وهكذا يصنع التلامذة المختلين عقَليا 
وهكذا يُرَبّي صاع الأكاذيب والمفتريات» وأصحابَ الحيَلٍ والألاعيب 
د القائمة على ألمغالطات وألمشاغبات وألحركأت ألفكرية ألمشأبهة 
لأعمال الذين يسمَيهم الاس سَحَرة» وهي من ألعاب الخفة القائمة على 
خداع النظر بالإخفاء والإراءة. 

U E BLT E‏ على هذه الحيل التي 
ينطبق عليها ما يطلقون عليه عبارة (ديماغوجية) حتی إن متهم وکاتبهم 
ومفکرهم لا يستطیع آن يستقيم على منهج عقليٌ» ولو أراد ذلك لاه 
بطول التدريب فق موازينه الفكرية التي EE‏ فصار مع قبیله 
فريقاً شاذا» أو صنفاً مبايناً لكل أصناف الناس في الأرض 

وهكذا تصَْعٌ الباطنية القرمطبة في المنتمين إليهاء فيلتقيان في واد 
سحيقق احد» بقيادة شیطان من شيطان يهود . 

سابعاً: قول الله عر وجل فى سورة (البقرة/ ۲ مصحف/ ۸۷ نزول)؛ 

ع لتمکیگۃ اشجڈئ کہ سڈ رک یلیس ای ونتک ان م 
الکفرت ©4 . 

ونظيره في الآية ١‏ من سورة (الإسراء)» والاآية ٠١‏ من سورة 
(الكهف)»ء والاية ١١١‏ من سورة (طه). 


©“ 


في هذه الثَصوص ييّن الله عر وجل أنه وجه بقول قاله مرا للملائكة 
ولمن كان مُنْدَسّاً فيهم من الجنْ بان يسْجدوا لادم» فأطاعوا جميعاً لأمر 
ا ای ی ان د را ونی کار 

أليس الأمر التكليفيّ في هذا النص مَصدّرا بقول موجه من الله عر 
وجلٌ: # وَإِذفلت#. 

وهذا الأمر التكليفي وهو السجود لأدم تمكنٌْ طاعَةٌ وتمكن 
معصيته» وليس كهضم الطعام ونبض القلب» بدليل أن إبليس عصّى» ولم 
يستجب للأمر» مع أن الأمر قد كان موجَها له مع الملائكة. 

وبهذا ينتقض أيضاً اڏعاء» المضلَّل «الشحرور» بأن قول الله وكلمة 
الله لا بد أن يكون لهما حقيقة مرضوعيّة خارج الوعي الإنساني» ولا يمكن 


اما“ قول الله عز وجل في سورة غافر/ ٍ مصحف/ 2 زوك 


م کرو م ي د ب کی س س م 
ا سک کر رکد عن مادق 
ر وقاں زیعم ادعو اسسجب لھ إن اریت کل دی 


سے کے تھ رھ ب سے سے بے 


نل نجھ داخردے 469 . 
فلا مصدّرة بعبارة: # وال ربكم ومقول هذا القول أ 
تكليفي من الأحكام بعبارة: # أدعوف# . 
وذعاء الاين شلوك احاري من المعكة أن رةه ون الممك 
أن يعصوه» وقد آطاع فریق منهم باختياره الحرَّ» فدَعَا ره مؤمناً به 
وعصی آخرون وهم کثیرون» فلم يۇمنوا برهم › ولم يدوه . 


زعم المحرّف «د. شحرور» في تخريفاته وتأويلاته الباطلات 
الفاسدات المفسدات» أن محتويات المصحف تنقسم إلى أربعة أقسام: 

القسم الأوّل: القرآن: 

وهو ماله حقيقة موضوعية حارج الوعى الإنسانى» وهو کلمات الله › 
وهو المشتمل على نبوّة محمد ية . 

القسم الثانى : السبع المثانی : 

وهو بعض الحروف المقطعة في أوائل السّور» وهذه هي أحسْنْ 
الحديث» وهي سم ايات فواتح للسور (متشابه ‏ مثاني) مثل: «ألم» 
وأربعة عشر صوتاًء وهي متشابه› وتقهم فهماً نسبيًاً حسب تطرّر المعارف 
للعصر . 

وكلّ من القرآان والسَبّع المثاني مشمول بكونه آيات متشابهات 
تخضع لثبات النص وحركة المحتوى» فتفهم فهما نسبيا بحسب تطوّر 
المعأرف للعصر > و لہ الها مغتى ابت 

القسم الثالث: آم الكتاب (كتاب الله) : 

وهو المشتمل على رسالة محمد يي وفيه الأحكام والشرائع 
والوصايا والحدود بما فيها العبادات» وهى الآيات المحكمات. 

القسم الرابع : تفصيل الكتاب : 

وهو الشتھل على انات غین محکات وغ مابات 


العجيب الغريب لكتاب الله من عند نفسه» ليْمَرّر مفترياته على كتاب الله 
المنرّل على رسوله كما يهوى أساتذته الملاحدَة الماركسيونء والقرامطة 
الباطنيّون الإباحيون. 

وليس لتقسيماته هذه أسانيد عقليّة ولا تطبيقيّة صحيحة» وحيلثّه كما 
شهدا بخركات بهلوانة اذعاقةء:.والاأغيب لخوبة» وامختاطات ت اة 
و یر فی مها ارات کر ا الات اة ا 
تظهر في عبارات نرّلاء مستشفيات الأمراض العقلية. 

أولاً: في تضليلاته التحريفية» وبناء على مقولته الباطلة التي اذَعَى 
فيها التفریق بين ما بطلق عليه من کتاب الله أنه قرآن» وما يطلق عليه أنه 
كتاب الله (أم الكتاب) إلى اخر تقسيماته التخريفيّة الأدعائية» قال في 
الصفحة )۸٠(‏ من كتابه : 


ا ا 0 وهی 
جمع الجزء الثابت من قوانين الكون الموجود في 
(اللوح المحفوظ) مع الجزء المتغيّر الموجود في 
(الإمام المبين) لذا فإن القرأن يحتوي على 
موضوعين هما: 

| الجزء الثابت وفيه القائون العام للوجود 
المادي الثنائي» والذي يتمثل في جَدَل هلاك شكل 
الشيء باستمرار» وجدَل تلاوّم الزوجين» ويعتبر 
لطر وتغْيّر الصيرورة العمود الفقري لهذا الجزءء 


ویتمثل بالانفجار الكوني اول وفوانین التطور 


۹ه 


حى الساعة» ونفخة الصّور الأولى والثانية» والبعث 
والحساب والجدة والنار» ای حول الو جود المادىٰ 
کلّه» مع خط تطوره | لحتمي. . .. 


أقول: 

يبدو أنه قد تَتَرّل عليه الشيطان بهذا الإيحاء الماركسي» ليقدم 
تعليماته الماركسية لأهل الأهواء من أتباع الشياطن: وهن تلبس ثوب 
تحليل وتفسير وتأويل لكتاب الله المنرّل على رسوله محمد ياء عسّى أن 
اظ الفكر الماركسىّ على وجوده بين الأتباع الذين كانوا مخدوعين به 
قبل سقو طه الفاضح لضلالاته وخبائاتهء والدي جعل کثیراً من الأتباع 


ر 
المخدوعين يتحولون عنه إلى الأسلام. 


أك اتر المقالر الف الهس الي وف رو رة فة 
صراع الأضداد التى E‏ الفيلسوف «هيجل» وصادها اليهودي الماسوني 
الصهتوتي #ماركس ا حقفة اة وبنن ليها تحللاته وتاويلاتة الفاسدة 


الل هة لاض 

مع أن فكرة صراع الأضداد الهيجايّة فالماركسيّة فكرة فلسفيّة باطلة 
ساقطة منقوضةء لا يصح اعتبارها مبدأً لتفسير الوجود» فضلا عن تفسير 
کتاب الله القران» وقد اثبّت بطلانها فللاسفة کٿثیرول› وعلماء کونیون» 
ومفكر ون إسلاميون» وفضحوابطلانها بالبراهين العقلة'. 


(1) انظر ما کتبه صا حب هذه المتايعة فی کتابه «(کواشف زيوف فى المذاهب الفكرية 


. ٤: المعاصر‎ 


+ 


وذكر في اذعائه التضليليّ بعد هرائه السابق فقال: 
«وهذا الجزء هو مناط الفلسفة وهي أ العلوه». 

أقول: 

أضاف بهذه العبارة مغالطة خبيثة أوهم فيها بقوله: «الفلسفة أ 
العلوم» أن الأراء الفلسفية آراءٌ ثابتة حق» مع أن كل قارىء للفلسفة يج 
فيها متناقضات من الاراء والأفكار عند الفلاسفة» ويجد مذاهب فلسفىة 
شتى مختلفة» لا تجمعها جامعة واحدةء وليس لها بيات مادية تذرَاُ 
بالحسَ» ولا بيات عقلية منطقية تدرك بالعقول» وتعطي أدلَة قطعيةء 
أرقو بظن راجح» باستثناء الرياضيات والهندسيات» وقضايا محدودة 
معدودة تتفق عليها جميع العقول» والأديان الربانية الصحيحة غير 
الف 

ولئن كانت الفلسفة في تاريخ العلم البشريّ أمّ العلوم الإنسانيّة التي 
تعتمد على اراء البشر» فهي منبع المتناقضات والمتضادات والمختلفات 
من الأراء والأفكار والمذاهب. 

فقبل تقسيم العلوم إلى تخصّصاتها المختلفة كان العلم الإنساني 
الذي قدّمه التفكير الإنساني علماً واحداء يجمع كل آراء وأفكار الناس» 
ويسّكّى «الفلسفة» ومن هنا ذكروا أن الفلسفة آم العلوم» وليس المراد أن 
النظريات والاراء الفلسفية حقائق ثابتة» بل معظم بحوث الفلسفة المتعلقة 
بالغيبيات وما وراء المدركات الحسية تكهُنّات وحدسيّات وتخمينات› 
صح بعضها بعد تقدّم العلوم التجريبيّة» وسقط الكثير منهاء إذ ظهر أنه 
أوهام وتخيلات» ومنها مقولْتَهُمٌ في العقول العشرة. 


۹۱ 


وهنا يكَمُنُ الإيهامٌ التضليلىّ الذي اعتمد عليه المحرّف «الشحرور» 
فى هذه الجرئية. 

وله في كل جزئية من - جزتیات مقرٌراته اللخاصة› في کتابه الذي 
قيض بالقذارات الفكرية ا 

ركام من الأفكار الباطلة» والإدعات الفاسدات» والمقرّرات التي 
ليس لها سند من عقل سليم»› أو علم تجريبي صحيح› مُكدّسة في کتابه 
دسا ومتَابعَتّها جميعاً لكشف ما فيها من باطل وفساد يحتاح عة 
مجلدات» وماذا يتابع العالم العاقل من ثرثرات مضل مأفون يتستر بحش 
یات من كتاب الله المجيد؟!! 


RL Ee 
NF ري 1 بے ےک ےا‎ . ee 


ا و ا 
هو الايات البينات» وهو تصديق الذي بين يديه (تصديق الرسالة). . ) 

زعم أن البيّنة هي فقط الدليل المادّي القابل للإبصار والمشاهدة» فقال: 
«ما هي البيتة؟ . البيئةَ هي دليل ماديّ قابل 
للابصار والمشاهدةء فإذا اتهمْنًا إنسانا بالرقة ا 
أ نقیم 2 غل ا 0 بالدلیل ألا 
ححة الله ان بلغ الناس رسالة «الأحكام» ودعم 

هذه الرسالة بالبينات التى هى دلائل مادية». 


ر 
ي 


ثم إنه بعد ذلك ذكر أن الآيات البينات هي ما يُطلق عليه أنه قران 
وهو جزء خاصس من المصحف» كما سبق ان ادعیٰ في فريته التقسيممة» 


وحَشَدَ تخليطات ألغىٰ فيها كل المفاهيم الصحيحة التي ذكرها العلماءء 
ويفهُمُها كل عالم بالعربية ة إلى أن تقوم الساعة» ليذسَ تأويلاتها الباطلات 
على طريقة التأويلات القرمطيّة الباطنيّة» وتلاعب بمفهومات النصوص 
القرانية تلاعبات لا تعتمد على قاعدة فكريّةء ولا على قاعدة لغوية» ليصل 
إلى أن الآيات البيّنات التي هي القرآن» والتي هي نبوة محمد وهي جزءٌُ 
من المصحف لا كله بحسب فريته» هي الآيات التي تتحدث عن قوانين 
الحقيقة الموضوعية المادَيّة والتاريخية» وقال في الصفحة (۸6): 
«ونرى بهذا الصدد أن العرب منذ أن بعت 

محمد ييا إلى يومنا هذا قد اهتموا برسالتهء 

وهجروا نبوّته» ولكن اهتم بنبوّة محمد يلل كل 

معاهد الأبحاث العلمية والجامعات في العالم لأن 

نبوته هي قوانين الحقيقة الموضوعية المادية 

والتاريخية (بالاضافة إلى وحدانية الله) وهذا ما تهتم 

به المعاهد والجامعات وما بحث فيه كل فلاسفة 

ل قاطبة اغا من أرسطو مروا بكانت و اتبا 

هیجل ودیکارت . 
مت لات الببنات) بيّنات لأنها موجودةء 
أو حَصَلتْ خارج الوعي الإنساني» لذا فهي قابلة 
للإبصار أو لأن تعْقّل» . 
قول : 

لاحظ هنا كيف زحف فقال: «أو لأن تعْمل» مع أنه في صدر كلامه 


1 


في تعريف البيّنة بحسب زعمه قال: «البينة هي دليل ماذي قابل للإبصار 
والمشاهدة) . 

لقد رأىٰ أن تعريفه لا ينطبق على بعض ما زعم أنه من قسم البيْنة» 
فأضاف هذه الزحفة ليغطى لعبته التحريفيّة. 

أا اڏعاؤه التضليليٌ هذا الذي زعم فيه «أن اليّة هي دليلٌ ماڏي 
قابل للإبصار والمشاهدة» فهو أمْرٌ لا يقول به إلا الحسيّون الماديون» وفي 
ف ا 

لكنْ عقلاء اناس من كل الأمم ومنهم الفلاسفة العقليّون» وعلماء 
الطبيعة على اختلاف تخصّصاتهم» فالبيّنة عندهم تشمل الدليل الماذيّ 
القابل للابصار والمشاهدةء والقابل لأن يدرك باي حاسّة غير حاسّة 
البصرء كالسّيْع والشْمَء والذوق» واللَمْس» ويْلَْقٌ بها الإحساسات 
الداخليّة كاللذة والألم ونحوهما. 

LS‏ الدليل العقليّ الاستنباطي المنطقي أو الرياضيّ. 

فلا تقتصر البيلةَ عند جميع عقلاء البشر على الدليل المادَي القابل 
للابصار والمشاهدة» باستشناء ادعاءات الحسيّين الماديين الملاحدة» وفي 
طليعتهم الماركسيون الشيوعيون› في قضايا الغيثّات المتعاقة باللّه 
عر وجل » وصفاته» وأخبار الغيوب التي جاءت في النصوص الدينية . 

لكنهم في الواقع العلميّ الكونيّ يعتمدون على بينات عقَلية 
استنباطيّة استتتاجية» ولا يقتصرون على بينات مادَية قابلة للإبصار. 

إن المحرّف «الشحرور» قد عَمَّد إلى تفسير البيّنة في القرآن بمنظار 
الشيوعي والملحد الذي يقَصر «البيّتة» على الدليل المادَيّ القابل للابصار 


٤ 


والمشاهدة» دون الدليل العقليٌ القائم على البراهين العقليّة» 
والاستنتاجات الفكرية. 

وبناءً على هذا التحريف التضليلي الباطل آقامَ بناءً فكريًاً لعب فيه 
ا دا مَُضللاء جعل فيه لفظة : «القران» وعبأارة: «الايات الّْنات» 
لا تنطبقان إلا على ما جاء في المصحف من آيات تتحدَّتٌ عن الظاهرات 
الكونيّة» القابلة للابصار والمشاهدة» كالأرض والشجر والإنسان 
والحيوان» والنجوم والأمطار والسحبٌ ونحوها. 

إن البيئة التي اعتمد عليها مثبتو الإلكترونيات في الذرّة» قد كاتث 

نة استنْبَاطية عقليّة ‏ ولم تكن بينة مادية ية قابلة للابصار والمشاهدة. 

والبيسَة التي يعتمد عليها مثبتو أعمار الصخور والمستحاثات 
لاحات واا ل ص تة استنباطية عقليًة . 

والبينة التي يعتمد عليها مُثبتّو أبعاد النجوم والكواكب والمسافات 
فيما بينها بينة استنباطية عقليّة . 

أَمّا البيّنة المادَيّة الحسيّة القابلة للاإبصار والمشاهدة فهي أقَلٌ البيّنات 
عدداً في جداول بيّنات العلوم» لدى علماء الكونيات. 

على الرغم من كل هذا فقد ظل المحرّف «الشحرور؛ لا يرى البيّنة 
الا فو مار اا ك وار اة ااي 

على أن مقولة صراع الأضداد «الجدلية» التي سبق أن اعتمد عليها 

مقولة فلسفيّة خيالية» ليس لها بيه مادية قابلة للإبصار» ولا ينه عقلية 

تقَبلها العقول» إنما تقبلها أهواء الماركسيين المقلدين ال «لماركس» 
وصديقه «إنجلز» مؤسَسّي الماركسية ال سقطت» وانتهت «موضتها! 


وتمزقت شحاراتها . 


۵ 


وعلى خلاف اذعاء «الشحرور» الافترائي الساقط» فقد جاءت اليه 
في القران والسَّة مستعملةً فيما يلي : 

() في الدليل القابل للادراك الحسَيً بالبصر أو بغيره من الحواس 
الظاهرة أو الباطنة. 

() وفي الدليل العقليّ الذي تدركة العقول. 

(۳) وفي الدليل الخبري الصادق. 

قفر اسا على الدليل المادَيّ القابل للاإبصار 
وألمشاهذدة. 

وبناءٌ على شمول «البيّنة» لكل هذه الأدلّة فهم عَلَمَاءٌ المسلمين كلمة 


ی 


«ألبينة) في ا ا وألسنة . 


ومعلومٌ أن «النة» في التقاضي بين الخصوم: شاهدان عذلانء 
وهما يقدمان خبراء والخبر دليلٌ غير ماذي» إذ الْعّمْدَةَ في قبوله على 
اطمنان الفكر د المخبر› ولهذا اء في الحديث الشرنقف : (المينة ل 


: ر‎ A. E 
ی ادى : وال غل ھن آک:‎ 


EVER. BS AIG 
ir ' اة ٣ک اسیا کے لے‎ 


وأطلقَت «(البّنة) في القران على المعجزات المادية» وعلىٰ 
المعجزات المعنويّة الي اشتمل عليها كتابُ الله المنرّل كله بسبب ما فيه 
من إعجاز بياني» وإعجازٍ حبري وإعجاز عِلْميّ» وإعجاز تشريعي . 

وأطلقت «البيّنة؛ أيضاً على الآيات الواضحات المنرّلات على 
رسول الله ية والمتضمنات أحكاماً وشرائع واضحة قطعية غير قابلة 


3 


للتأويل . 


فمقولة المهندس المحرّف «شحرور» المستندة إلى تعريفه الخاصض 
الباطل لكلمة «البيّنة» مقولة تحريفيّة تحايليّة باطلة كلهاء لأتها بمجملها 
مستندة إلى تعريف باطل. 

وما بني على باطل فهو باطل . 

لقد صنع في هذه المقولة الطويلة تركيباتِ وتحليلاتِ جمع فيها 
وفرّق» ودلل فيها وعلل» وزعم فا أن ال عام مها رل عل 
الرسول من بينات مادَيّةء إلا آتها جميعاً مستندة إلى تعريفه للبيّنة الذي 
سبق إثبات بطلانه» فلا داعي للاشتغال بإبطال لفريع؛ بعد إبطال الأصل 
واجتثاثه ٠‏ اذ هي فروع عنه» ومتی تى قطع الأصل قطْعَتْ معَةٌ فروعه. 

بيد آي اقول : إِذه في e‏ مقولته الطويلة تلاعب بدلالة عبارة: 
«بين يديه الواردة في القرأن»› فزعم أن مصطلح «ألذي بين يديه“ في 
اللسان العربي تعني دائماً الحاضر» ولا تعني الماضي» على خلاف 
ما فهم أساطين العربية منها في القران» وأخذ يؤرّل على طريقته في 
التحريف والتخريف» أن ما جاء في القرآن من أنه تصديق الذي بين يديه 


e 


ن الايات التي تحدّثت عن الظواهر الكونية» هي الدليل اماي القابل 
للإبصار والمشاهدة» وهي بدَؤرها دليل على أن ايات الأحكام من 
عند الله . لا أن القرآن مصدق لكتاب الله التوراة الذي أنزله الله على موس 
عليه السلام كما آنزله عليه» لاعلى ماحرّف فيه اليهود» ومصدق 
لكتاب الله الإنجيل الذي أنزله الله على عيسى عليه السلامء كما أنزله 
عليه» لا على ما كيه النصارى وزعموا أله هو الذي أنْزلٌ على عيسىٰ عليه 
السلام. 


(1) انظر ما جاء في الصفحة (۸۸) من كتابه . 


1¥ 


وألغى بمزاعمه ما هو معلوم من الذين بالضرورة في هذه القضية. 

وأخذ يؤوّل طائفة من النصوص القرانية تأويلات تحريفية تخريفية 
ا 

رل اى كت درل ل اه ول ف ورد 0 ف 
٦‏ مصحف/ ٩٩‏ نرول): 


ریس ر م ا م کے سے ت Se‏ م و صو ا 
# واد کر خا عا د أن فوم پالاَحَمَافِ وقد خلت النذر من بين يديد وه 


كيف يؤوّل هذه الأية على طريقته التحريفية بعد أن رَعَّم كاذباً مفتريا 
على اللَّغة أن عبارة: «بين يديه» في اللسان العربي تَعْني دائما e‏ 
ولا تعني الماضي؟ . 


کیف يجمع بين : حلت النّذر» بمعنی مضت من اران سأبقة » 


وبین: «من بین ييه بمعنی الحاضر بحسب زعمه؟! 


لكن المحرّفين لا يترثون لاجتماع النقيضيْن أو الضدَيْنء فلا مانع 
لديهم من اجتماع الماضي والحاضر» إذا كان لهم باذعاء اجتماعها مصلَحة 
جدلية» ولا سيما الماركسيّون الذين آقاموا أصل فلسفتهم على اجتماع 
الأضداد في الأشياء» وتصارعهاء مخالفين بهذه الفلسفة الساقطة الأصول 
العقلية التي أجمع عليها حكماء الفلاسفة وأهل الملل والٽحل وسائر عَقلاء 


أ »± 


اا 


1A۸ 


ثالثاً: تحت عنوان: (القرآن هو الكتاب المبارك)“ تابع المضلل 
المحرّف المخرّف «الشحرور» أبنيته التأويليّة على ما سبق أن اذعاه من 
أ أمظة «القران» مصطلح خاص ببعضص ما في المصحف من اا 
فذكر أن القران هو كتاب الوجود المادَيّ والتاريخي» فقال في الصفحة 
(۹1): 


هتا آريڈ آن أؤكد على نقطة في غاية الأهمية 
وهي أن القران كتابُ الوجود المادي والتاريخي»› 
لذا فإنه لا يحتوي على الأخلاق» ولا التقوى» ولا 
اللياقةء ولا اللباقة» ولا تنطبى عليه عبارة: «هكذا 
أجْمَع الفقهاء» و «هكذا قال الجماعة؛ إنَنا في القرآن 
والّبّع المثاني غير مقيّدين بأيَ شيءِ قالَةٌ السلف› 
إا مقيّدون فقط بقواعد البحث العلميّ» والتفكير 
الموضوعي» وبالأزضية العلميّة في عصرناء لأن 
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عى بإيحاء من شياطين الإنس والجنٌ له: أن الوصايا الأخلاقةء 
وأحكام الحلال والحرام» وأحكام الأداب» وسائر التكاليف السلوكية» 
ال ف الج لت مال وا اه 


(1) انظر الصفحة )۹١(‏ وما بعدها من كتابه. 


1۹ 


لقد صنع هذا الافتراء التحريفي تمهيدا لتضليلات كثيرات» هي 
بمثابة فروع لهذا الأصل من أصول التحريف . 

وللإيهام بصحة اذعائه المفترىٰ» جاء بنصوص من القرآن» وجعل 
يؤولها على وفق مسالكه التحريفية اليهودية والباطنية القرمطية . 

ا اخ ال ا ا و ا 
يعتمد على جمع الركام» بغير فهم ولا إحكام. 

E e 
فظة : «القرآن» تطلق على كل الآيات الكلامية ميه التي كانت تنزل على‎ 
محمد کط» والتي جمعَتْ في المصحف› واستمرً كل الناس يفهمون هذاء‎ 
حت جاأء المحرف «أالشحرور» وأدعى أن فة «القران» طاو فقط على‎ 
بعض ايات المصحف» وهي الآيات التي تتحدث عن الوجود الماڏي‎ 


& 


والتاريخيٌّ. 

ا ادر كيف يفهم العقلاء قول الله تعالى قي سورة (المزمل/ 
I‏ 

وياجا ممل 9ک الل إلا یاد َه 
الان رتلا 46۵ . 

هل يفهمون أن المطلوب ترتيل الآيات التي تتحدّث عن الوجود 
الماديّ والتاريخي» دون سائر الآيات؟! أم يفهمون أن المطلوب : 
کل اا ای ا وو ا ا 


r‏ ا سے ہے 
n e 0‏ ۰ 5 ت لر م 


Ye 


الرسول اة وطالبوا بتنزيله جملة وأاحدة» وقد حجاء التعبير عن مطالبتهم 
هذه بقول الله عر وجل في سورة (الفرقان/ ٠١‏ مصحف/ ٤١‏ نُرول): 

وال لذبن قروا لول زل عو الان جه دة . . . ©4 . 

فهل كانوا يقصدون الايات التي تتحدّث عن الوجود الماڏي 
والتاريخيْ» دون سائر الايات؟! مع أن الذي يزعجهم من القرآن هو ما فيه 
من أحكام السلوك المنافية لما هم عليه من شرك وظلم وعدوان. 

وحين طالبوا الرسول بأن يأتي بقرآن عَيْر هذا القرآن الذي كان يتلوه 
عليهم»› أو بأن تا کما قال الله عز وجل في سورة (يوتس/ 
١‏ مصحف/ اه نژول): 


شور ے اک یم 7 K2‏ لہ ٣ء‏ ر ےہ کے سر ل ت رہ ج م 

ولدا تنل عله ٤ایالنا‏ بیت قال الست لا برجن لا تا انت يربان 

ا ےے سے کے ر ر 2 
TE 2‏ 
عار هذا او بل قل ما یکوت لی أن سرام ن لقًآی نفیۍ إن اتیع إلا ما وی اک 


لاف عَصِيْت ری داب رر عَظِير 469 . 
فهل كانوا يُطالبُون بأن يأتي بغير الآيات التى تتحدّث عن الوجود 
الماديَ والتاريخي» آم يطالبون بان ياتي بغير کل مايتلو عليهم من 


e 


ایات إيله؟ ! ! 
إلى غير هذه الآيات من آيات كثيرات تفضح اذعاءء الكاذب 
وتأويلاته السخيفات الضالات» التي يكشف بطلانها أطفال المدارس» 


ومنها قول الله عرز وجل في سسورة (الاسراء/ 1۷ مصحف/ 
۰ نژول): 


٭ نهدا لقان ہی للق ہے أفرم . . . ©4 . 


۷۹ 


والتي هي أقوم هي الطريقة التي هي آقوم من غيرها المحددة 
للسلوك الانسانى» وهى شريعة وأخلاق وعبادات. . . 


زاغا واف عل ا سن اقرا الف الل ررر 
فرق بين القراءة والتلاوة تفريقاً نَسَبَهُ كذباً إلى العرب» مع أننا لا نجد 
ماذكره عند أي عالم من علماء العربية» فقد زعم أن القراءة عند 
العرب هى العمليّة التعليميّة» فقال فى الصفحة )۹٤(‏ من كتابه 
التضلالے ‏ : 


" 


«لذلك لا تقول العرب قراءة إلا على العلم» 
كقولهم : (قرأتٌ العلم على فلان) هنا يجب أن نميز 


چ و E‏ 0 
بين القراءة وإالتلاوة› فالمذيع في التلفار 


الا 
ر يدو !# حبار 


ولا يقرَّؤهاء والأستاذ فى الجامعة يقرا المحاضرة 
ولا يتلوها. فالتلاوة هي إعادة لفظ نص بحرفيته› 
دول شرح ولا تعلیق › وبشکل متتال› و منه جأاءت 


٦. التلاوة‎ 


سار ر ت , 


4 


أقول: 

هذا ادعاءات يفتريه على اللغة العربية من عند نفسه» ويصطنع له 
شبهات يأخذها من جذرَيّ كلمتي «قرأ» و «تلا» لكنْ اللّسان العربيٌ الذي 
جری به بيان العرب لا يوجد فيه هذا التفريق الذي اذعاه. 

قد يكون الفرق بين القراءة والتلاوة» أن القراءة تكون لكلام 
مكتوب» أمّا التلاوة فتكون متابعة لكلام مسموع . 


A 


ولهذا قال الرسول ية لجبريل عليه السلام أوّل نزول الوحي عليه» 
إذٌ عرض عليه آيات مكتوبات في قطعة من ديباح وقال له: «اقرأ» فقال 
الرسول ية : «ما آنا بقارىء» ا EY‏ الكتابة ولا القراءة حتّی 


اقرا 


ولو أن جبريل عليه السلام قال له: «اتلٌ ما آمليه عليك» لتلا 
ولمَّا قال له: ما أنا بتال» إِذ هو قادرٌ على تلاوة ما يُمْلى عليه من 
قول 


لقد هان عليه أن يتلاعب بكل شيء» بالفكرء وباللغة العربية» 
وتال ور وال يصطنع الآأكاذيب والمفتريات» ففعل بتحريفاته 
وبتأويلاته الفاسدات مالم يجرو عليه المستشرقون والمبشرون 
والوثنيّون» ولا الملاحدة الشيوعيُون الذين كانوا يجاهرون بإلحادهم 
وينكرون الرَّبٌ الخالق» ولا يؤمنون بنبي مَرْسّل ولا بكتاب من عند الله 
منرّل» ذلك لألّه منافق» والمنافق أشدٌ كيدا ومكرا من الكافر الصريح 
المجاهر بكفره» لذلك جعل الله برل المنافقين يوم الّين في الدزك الأسفل 
e‏ ۰ 


خامساً: وبناءً على ما سبق أن افتراه زعم أن أسباب النزول 
هي للأحكام فقط» وليسّث للقران الذي زعم آنه خاص بالايات 
التي تتحدّث عن ظواهر الطبيعة وأحداث التاريخ بعد وقوعهاء دون 
سائر ما أنزل على الرسول من ايات» فقال في الصفحة (4۲) من 
کتاره : 


AJ 


أسباب النزول هي للأحكام ولتفصيل الكتاب» وليس للقران 
أسباب نزول . 
بما أن القران علم بالحقيقة الموضوعية «الموجودة خارح 
الوعي الإنساني» وفيه قوانين الوجود وقوانين التاريخ» نستنتسج 
بالضرورة آن له وجوداً مسبقا عن التنزيل لذا قال تعالى عن القرآن: « بل 
هو فربان جي ل( في لوج عحَموظ لإ » (سورة البروج) وهو القوانين ١‏ 
لا اا وار ا ا و ا ر 


4 Il 
. سازړ ؟‎ ٢ ز‎ 


أقسول 

ألم يقرأ فى أسباب الترول سؤال المسلمين عن الأهلة» وقد جاء 
الجواب القراني بأنّها مواقيت للناس؟! 

ألم يقرا د في القران أن المشركن الوا عن الياغة نان مرساغا وهذه 
حققة موضوعية مو جودة خارج الوعى الانسانى؟ ! 

ألم يقرأ في القران أن بعض السائلين سألوا الرسول عن الروح فأنزل 
الله قوله في سورة (الإسراء/ ۱۷ مصحف/ ٠١‏ نزول): 

ويسشکلوتلت عن اروج فل الروځ من مر بي وما اوشم من اليو إا 


س 


e ۸4‏ ۹ وك 


¥ 


م ا ہے عد کے 


ر رش ر . ا عش ورت ی 2 AS‏ 

وینک لونک عن ذی لمرن قل ساتلوا میک هز )4 . 

ومعلوم أن قصة ذي القرنين حدث تاريخ كان له حقيقة موضوعية 

أليست هذه الأسئلة أسباب نزول؟!! 

الكذابُ الماهر يخسن صناعة الكذب» و أن یکذب فی اشیاء 
ليس لها شواهد كثيرة تفضح كذبه بسهولة. 

أا الكذاب الذي تَقفُ الشواهد في وجهه مُكدبة له فهو آغْبى 
الكذابين› وأوقحهم وأجرؤهم على الكذب» وهذه خلاتی اليهود 

ا د 
وآجرائهم» فإنهم قوم بُهت. 

وفي توابع مقولته هذه زعم أن «اللوح المحقوظ؟ هو لوحة التحكم 
في الكون الذي نشأً فعلاء آي : ولیس فيه تدوین ما سوی هذا من علم الله 
لر وغل بها کون. 

وزعم أن «الكتاب المكنون» هو البرنامح الذي بموجبه تعمل قوانين 
ألكون العامة كمعلومات . 

وزعم أن «الإمام المبين؛ فيه قوانين الطبيعة الجزئية (ظواهر الطبيعة 
المتغيّرة) ايات الله » وفيه أرشفة الأحداث التاريخيّة بعد وقوعها. 

وکل هذه المزاعم ادعات حول آمور من الغيبيّات» فمن إيحاء أي 
شیطان تَلْمّی هذه المعلومات»› ودونها فی کتابه؟!! 

إنه لم يقذم أي دليل على مزاعمه التى افتراها على كتاب الله 
المجيد» فكف استهان بعقول الناس ليفتري هذه المفتريات؟! هل هو 
ORS La‏ 


Y0 


إنه مضل مأآفون. 
وفي الصفحة (4۳) من كتابه زعم أن كلمة (حديث) الواردة في 
بعض آيات الله خاصّة بالنصوص التي رأى أن لفظة (القرآن) خاصة بهاء 
فقال : 
ا ا و ا 
لان فيه أحداث الكون والإنسان «التاريخ» والقوانين 
الناظمة للمادة والقوانين الناظمة للتاريخ الإنساني 
وسُمّى قراناً لأن القرآن جاء من «قرأ» وعلى 
قول بعضهم من «قَرَن» وكلاهما يعني الجمع 
والمقارنة. ..). 


ww 


أقسول: 

وهکذا تلاعب بعبارات كتاب الله تلاعبات تحريفة مضللة لا يفعلها 
من يؤمن بال واليوم الأخرء ويخشى عذاب الله يوم الدين» وهو يعلم أن 
أظلم الظالمين من يفتري على الله في نص يضيفه» أو في نص يَحَلفه» 
أو في تأويل يحرف فيه معنى النص . 

سادسا: وبناء على ما سبق أن افتراه في تأويلاته التحريفيّة لكتاب الله 
عر وجل» وفي الصفحة )4١(‏ تحت عنوان (۷ - القصص من القرآن وهي 
الكتاب المبين) زعم أن مصطلح «الكتاب المبين» خاص بالقصص التي 
جاءت فيما أنزل على محمد يل وأنها اا ت مصطلح «القران» الذي 
بُطلى عليه أيضاً: «الحديث» في مصطلح المصحف . 


4 


وزعم أن مصطلح كلمة «القرآن» يتناول فقط النصوص التي تتناول 
أحداث الطبيعة مع أحداث التاريخ بعد وقوعهاء إذ أخذت صفة الحتمية 
بعد وقوعها لا قبل وقوعها. 
أي: أمّا أخبار الأحداث المستقبلية التي ستقع فلا تدخل تحت 
عنوان: (القرآن = الحديث) وكذلك لاتدخل التكاليف بالأوامر 
والنواهي» فقال: 
«فلْتا إن القرآن هو الحديث» وإله جاء من قرن 
قوانین أخداث الطبيعة مع أحداث التاريخ بعد 
وقوعهاء حيث إِنها أحذتُ صفة الحتميّة بعد وقوعها 
لا قبله. أى: قرَّن بين القوانين الناظمة لأحداث 


الطبيعة والقوانين الناظمة لأحداث التاريخ». 


اقول 

هذه تخليطة جديدة ساقهاء ليزعم بها أن مصطلح «القرأن» على ما 
سبق أن عرّفه به» يساوي مصطلح (الحديث» في كتاب الله المنزل على 
محمد ایا وفي هذه التخلرطة وتوأبعهاأ في إالصفحة (4) من کتابه› 

سبتى أن ذكر في ادعائه المفترى كما جاء في الصفحة )۸٠(‏ من كتابه 
أن القرآن جاء من (قَرَن) وهو من جمع الجزء الثابت من قوانين الكون 
الموجود في (اللوح المحفوظ) مع الجزء المتغيّر الموجود في (الإمام 
الما 


44 


اکر ف رجه ا الات اللي م عله اران اه ف 
بالانفجار الكوني الأول» وقوانين التطور حتى الساعة ونفخة الصور 
والبعث والحساب والجنة والنار. 

ووک ف شه الج الع اة الل اجات ال 
وظواهرهاء وكذلك المتعلتق بأحداث التاريخ الإنساني بعد وقوعها. 

اوی ھا کا ما طن عل د وا ق ا اا د 
«حدیث» إذ رآى أن بعض آیات المصحف المتعلقة بالقصص جاء فيها قول 
الله تعالی : # ما کن حدیتا ری . 

ورعم أن کل محتویات سوره (يوسف) وسورة (الشعراء) وسورة 
(القصص) إنما هو قصص › لذ! قال إل تعالی في بدءِ کل منها: # تلك 
ايت آالكتب امین )4 . 

أمّا سورة (النمل) فقد جاء فيها قصص وكونيَاتٌ معاء لذا جاء فى 
صدرها: تلك اکت لمران وتاب ميدن 46 . 


8 


فلننظر فى هذه السّور لنكشف صحة الادعاء الذى اذَعَاه أو كذبه. 

(1)( سورة (يو سف) لقد جاء فيها قول الله عز وجل خطابا 
لرسوله بء فكل داع إلى الله من أكته: 

TIS‏ ۶ ر ا ر ی سے ثّ چک سرام ت کے ص ا 

3 ما آ ڪر الاس ولو حرصت مين ل وما تهر َو نار ِن 

KE R7 REE r‏ کے ا کے ہے ر ر رو ر س سے ت 

هو ا ڪر لين € و ڪان من ءاي في السَموات وا لارض مروت علا وهم 

orl‏ کے کر 7 پچ ر و و Az‏ 2 س ر ر سے کے ا وه چ وو 

عنہا معرضون و وما دؤمن ڪ رهم بال ٍ هم مشر € آفامنوا آن تأت 


ر رک ہے ر ر ر ي ا ۶ کر سرچ سے کر سے کے ج سے بر 

غلشية من صذاب آلو أو تأتبهم السَاعة بعت وهم لا عزوت ل قل هلزو سيل 
کے کس 4 م بے سے م سے ر ر ا کے ےک ا 2 TT f‏ 8 

دعوا إل آله عل بیرق آنا ومن اتبعنی وسبحل اللو وما آتأ من المت ركت 4)3 


هله الايات من سورة (يوسف) ليست من القصص بداهة» وهي 
تعادل سورة كاملة كسورة (الأعلى) وسورة (الطارق). 

فهل شطب عليها المحرف المفتري «الشحرور» ليثبت فريته. 
متَصوٌراً أن بعض من یقرؤون کتابه لون ضلالاته لهو في نفوسهم» 
دون الرّجوع إلى المصحف لاكتشاف صحة ادعائه أو بطلانه» ومتصورا أنه 
يكفيه أن يستجيب له أصحاب الأهواء والشهوات» وآن يلسرا لأنفسهہ 
المعاذير تجاه الناس» آمًّا الله فهو عليم بسرائرهم 


)۲( سورة (الشعراء) أقد اء في صدرها قول الله عز وجل حا 


لرسوله يد : 
# ملك e‏ ومین لوک إن ما رل لنم من لماه عاي لت 


ESE‏ 5 کیو 0 ابی ت ور ایتا ن عن إلا کا نة رور )فق 
اسيا وت اا ہے سرو €9 اوم دروا ای الذرض کر انتا فہامن کی ردج 
E‏ رك بک لهو العرر لَمٌ 46 . 

هذه الأيَاتُ في صدر سورة (الشعراء) ليست من القصص بداهةء 
إنها مزيجٌ من توجيه للرسول ياء وإنذار للكافرين باية رَبَانية إن يشا الله 
لها عليهہ و کو اء أن مر رسو وال ارا جد 
بالمعارك القتاليّةء لا بإنزال اية من السماء» وفيها بيان لواقع حال 
الكافرين من الإعراض عن الاستجابة لما في الآيات المنزّلات على 
رسوله» ووَعْدٌ بأن يوم الدين آت لا محالة» وتوجيه أنظارهم إلى بعض 
ايات الله الكونية» وبيان لصفتين من صفات الله جل جلاله» هما صفة 
العزة» وصفة الرحمة. 


۷۹ 


وجاء فى آخر سورة (الشعراء) من الآية )۱۹١(‏ حتى الأية (۲۲۷) 
وهي أخر السورة نص ليس من القصص» بل فيه توجيه» وإنذارٌ» وتعليم 
للرسول» وبیانات مختلفات في موضوعاتها. 

فما هذه الدعوى الشحرورية ا يستطيح کل تال لصحف ان 

فاعجب لدعاوی المبطلين المحرفين ال 

)۳( سو رة (القصص) أقل حاء فا ات ل من القصص › على 
خلاف ما زعم المفتري المحرّف «الشحرور). 

انظ ها ابات من الانة 60 حح الاه 4(7 ار السررة تجذ 
ا مزیح من توجيه للرسول کی ویلحی به حملة رسالته من أمته › 
ومعالجات للمشركين» وبيان لأحوالهم» وإنذار بالإهلاك للمكذبين. 
وبيانِ لقيمة الحياة الدنيا وأنها متاع زائل» وبيانِ لقيمة الدار الأخرة 
الموعود بھا» ووصف للقطات من أحداث يوم اندي ا ستَقع 
میا إل رها سن قضاا وق عضو نها : لقطات فة الل 
والاعتبأر. 

N OIA E.‏ الذي قدمه لاثبات دعواه شاهد یثبت ضد دعواه 
أيضا» فما هذا السقوط المفضوح الذي لم يسر باي طلاءِ تمويهي 
مرَب؟ ! ! 

إنه كسارق الجمل الدى يقزذه من خطامة وقول لشت آنا آلذى 
ی ال ل ان ها الدع اود جار ر هو ون ج 


قصص وکونیات معا“ لذا جاء في صدرها: يلك ٤الت‏ السَران وڪتاب 
ن . 

فلت فلتستعرض منها ما يخالف أادعاءه: 

= لقد جاء في صدرها قول الله عر وجل : 

ل طس تلك ٤ایتت‏ اران وتاب مین ا هذى وشرى ممن 
يموي الصاوه وينو َوه وُه لاخر شم برقن 9 ن TEN‏ 
يا هم اسهم مله ي َم يمهو لو ويک ال ن هب سو آلڪداب وهم في 

. یر عير ل4‎ o O GOS 

هذه الآيات N,‏ من القصص کما هو وأاضح › ولتت من 
الكونيات» على خلاف اذعاء المفتري «الشحرور». 

وفي الآيات من الآية )٥۹(‏ وحتى الآية )٠١(‏ تعليم جدليٌ لإثبات 
تو حید الربويئة لله عر وجل ء وتؤحيد الإلهيّة له» عن طریق عرض آيات الله 
الک 

ويعدها تأتى الأيات من الأية )1١(‏ وحتى الآية (۹۳) ار السورة» 
أسس الدين» وتعليماته وتوجيهاته ومعالجاته التربوية. 


1 کد 


أقول أخيراً: ما هذا الافتراء والتضليل والتحايل والكذب على كتاب 
الله الموجود في بيت كل مؤمن مسلم ی مراجعته» ويستطيع النظر 


فيه » فإذا نظر فيه وقراً ایاته کشف بسر سرْعَة كذْب الادعاء؟!!. 
لقد اعتاد الملاحدة ولا سيما الماركسيون الشيوعيون الاعتماد على 


A۱ 


الكذب» وحَشد ركاماته الكثيرة» أسلوباً إعلامياً قناع بضلالاتهہء 
هيين مقرل القراء» ومغتقدين أن كرا من الجماهين غر الراعة قان 
بزيوف الأقوال» وبتجميع الأدلة الإيهاميّة ولو كانت ظاهرة البطلانء 
بحر الأقوال والنصوص التي لا يستطيع القارىء العاديٌ تحليلها وفهمها 
وتفنيدها. 

وهم يكتفون بأن يَبحَهُمْ ويستجيب لهم الغوغائيون وأَهْنٌ الأهواء 
والشهوات» ومراهقو الأفكار والتَرّعات والنزغات› والشاذون المنحرفون 
غير الأسوياء» لا في نفوسهم» ولا في ملكاتهم الفكرية ولا في سلوكهم 
الفردي أو الاجتماعي . 


شاعا وتاء غل ما سق أن فاد ف 


ج 


ي تأويلاته التحريفية لكتاب الله 
عز وجل وفي الصفحات من )۹٩  ٩٩(‏ من کتابه» وتحت عنوان: (۸ _ 
السَبْع المثاني) أورد تخريفات تكهنية تتعلق بفواتح بعض السور» التي هي 
من الحروف اة مثل : (الهت التق ب كميخحضن. ٠.‏ وفسَرَ بها 
السب . 
لکن تکهتاته التخريفية في قا ي المناقشة أصلاء أ 
فيها إلا إلقاء الكلام جزافاً» دون أن يعتمد على ما يصلح للتحليل 
والمناقشة والتنفيذ. 


وکل ذي فکر يَرُدٌ هذا الكلام التخريفي أصلا وفرعاً ویعرض عنه 
E‏ 

ثامناً: فى الصفحة )۲٠١(‏ من كتابه التحريفي التضليلى نسى ما سبق 
أن وضعه من تة تقسیمات مفتریات على کتاب اله » فوقع مع نقسه في 


AY 


التناقض» لقد ذكر مرّات متعدّدات أن أ الكتاب مجموعة الآيات التى 
تشتمل على رسالة محمد» وفيها العبادات والحدود والتعليمات والفرقان 
(الصراط المستقيم) والحكم» وأن مصطلح «القرآن» لا ينطبق عليها. 

وذكر مرّات متعدّدات أن القران مجموعة القوانين المخرنة في اللوح 
المحفوظ» والإمام المبين» وهي القوانين العامة الناظمة للوجود 
والمتحكمة فيه من بداية الخلق إلى نهاية البعث والحساب والجنة والنار. 


ولكنه حين فسّر الاية الرابعة من سورة (الزخرف) وهي قوله تعالى: 


e‏ »ص 
$ ونم ف أو الكت لديا لحك ©4 قال : «القران في َم الكتاب 
عند الله عل حکیم. 


ألم يقَرّر أن القران غير آم الكتاب فيما افترى» فكيف يجعله هنا 


۲ 


جزءا من ام الکتاب؟! ! 


AY 


mos occlessesees meen es oss os oe menses 


eee meee esen eons 


. ووو و ر‎ e و وى‎ e ةه‎ eas een one 


الفصل الان 


ا 
کول ماجامف الَصل الان منز کتابه 
النبوةؤارسكالة 


وفیه ثلاث مقرو لات : 
المقولة الأولى : فتنته بالفلاسفة وأئمة الفكر الما ركسي 
وآزماته النفسية . 
المقولة الثانية : تقسيماته الافترائية لعنوان : 
«آم الكتاب» . 


المقولة الثالثة : إلغاؤه دور الرسول محمد ي فى بيان 
ما ازل الله عليه . 


المقولة الأولى 


حول فتنته بالفلاسفة 
وأئمة الفكر الما ركسي وأزماته النفسية 


أخذت أقرأً الفصل الثاني من كتابه» وهو فصل «النبوة والرسالة» 
فوجدت آن هذا «الشحرور» قد آخحذ یکشف أطراف هويته الشيوعة 
العلمانية الإلحادية» إذ رَحَفَ فيه من خلال فصله بين النبوّة التي جعلها في 
فريته منحصرة في بيان ما آسماه الحقيقة الموضوعية» والتي هي فقط 
«كلمات الله» كما زعم مفترياً» وهي في رأيه الوجود الموضوعي وقوانينه 
الموجودة خارج الوعي الإنساني» وبين الرسالة التي هي في تضليله «أمَ 
الكتاب» وليست «كلمات الله» وقد جعلها منحصرة فيما أسماه الذاتي› 
وهي الشريعة وآحكام العبادات والقوانين والأخلاق والسياسة» التي 
لا توجَدٌ لها حقيقة موضوعيًةً إلا إذا اختار الإنسان إيجادها بإرادته. 

وبعد أن فرق بين نبوّة محمد ورسالته اڏعى أن محمَدا اة لم يكن 
يعْلمٌ تأويل النصوص التي كانت فيها نبوّته» والّتي تتناول ظاهرات الوجود 
المادّيّ الموضوعي» وقوانين الطبيعة. 

واذعى أن تأويل النصوص التي a E E‏ 
من قبل ورثة النبيّء وهم في فريته التي اصطنعها: 


AY 


ص القلاسقة. 

۾ وعلماء الطبيعة. 

۾ وعلماء فلسفة التاريخ (آي: آئمة الفكر الشيوعي الماركسي : 
اليهودي ماركس وإنجلاز ولينين وإخوانهم من شياطين الماركسية). 

۾ وعلماء صل الآنواع (أي: داروين عمدة الفكر الشيوعي 
والداروینیون من بعده). 

8 وعلماء الكونيات . 

۾ وعلماء الآلكترونيات . 


وهدفه الضمنيّ من كل هؤلاء أئمة الفكر الماركسي واراء داروين في 
أصل الأنواع . 
فقد ضاق صدره عن كتم ما يريد التوجيه له» فقال في الصفحة 
)۱۰٩(‏ من کتابه : 
«وخَيْر مَنْ أوَل آيات خلت البشر عندي هو 
العالم الكبير (تشارلر داروين). فهل عرف داروين 
القران؟ أقول: إله ليس من الضروري أن يعرف 
فقد كان داروين يبحث عن الحقيقة في أصل 
الأنواع» والقران أوْرَد حقيقة أصل الأنواع» فيجب 
أن طا إن کان دازون غلم ىواعد أن 
نظريتَة في أصل البشر في هيكلها العام صحيحة› 
لأنها تنطبق على تأويل ايات الخلق». 


A^ 


م 


أقول: 

ولكي بُوفق بين مقولة «داروين» التي أظهر العلم العالميّ بطلانهاء 
جذورا وفروعا» وبين آيات القران في خلق الإنسان» أخذ يتحايل 
للتفريق بين البشر وبين الإنسان» واعتبر الإنسان بدءا بادم قفزة تطوّرية في 
الجنس البشري» من خلال الحلقة المفقودة التي تذعيها الداروينية. 

لقد ظهرت کل الحلقات السابقة لها في التاريخ وخلقة الإنسان 
موجودة معروفة» باستثناء الحلقة التي اذعتها الداروينيّة فإنّها ظلّت 
مفقودة» لم تکشفهھا حفریات ولا مستحاثات» ولا متحجرات صخور 
لأحياء قديمة» مشابهة لمتحجرات عقول الملاحدة. 

وأحذ يفسّر الروح التي نفخها الله في ادم بأتها العطاء الفكري 
العلمي > الذي أعطاء الله لادم» ففصله به عن سائر الجنس البشري» الذي 
کان موجوداً في الأرض› وزعم أن هذا الجنس البشري الذي كان چا 
في الأرض وانقصل عنه آدم هو الحلقة المفقودة المنحدرة من سلالة 
القرود. 

فإن کان يؤمن بالقرآن كما يڏعي نفاقاً وتضليلا» فکيف يفسّر ما جاء 
في القرآن من تسمية الناس بشراً في (۳۷) نصاًء فهل ما زالوا يمثلون 
الحلقة المفقودة» وفيهم مرسلون أفضل من ادم عليه السلام؟! 

لكن هذا التفسير لا توافق عليه الداروينية التي يؤمن بهاء لأنه يجب 
أن تكون الحلقة المفقودة في خصائصها الجسديّة» وسطاً بين القرد 


(۱) اقرا ما کتبته عن داروین والداروينيّة فی کتابی «کواشف زيوف» فى المذاهب 
الفكرية المعأاصرة. 


۸۹ 


والانسان الذي أطلق عليه فى القران لفظ: «بشر» كما أطلق عليه لفظ : 
«إنسان» . 

وكيف يفسّر قول الله عز وجل في سورة (ص/ ۳۸ مصحف/ 
۳۴۸ نزول): 

3 وکال رک نمھگ ای لق بش ن طون €9 ادا سوم وبحب وید ین زوجي 
KOE‏ 

لقد أبان هذا النص أن البشر وهو آدم قد خلقه الله من الطين مباشرة» 
وهذا يفيد أمرين : 

الأمر الأول : أنه لا صلة بين القرود وسلسلة الأحياء من دون القرود 
وبين البشر› الذين هم بزعم «الشحرور» آصل الإنسان الأول ادم وآنهم 
هم الحلقة المفقودة. 

الأمر الثاني : أن البشر الأول هو نفسه الإنسان الأول ادم الذي أمر 
الله الملائكة بالسجود له. 

فهل الحلقة المفقودة عند الداروينيّين هي عين البشر الإنسان في 
اذعائه التحريفى لمعانى كتاب الله عر وجل؟!! 

ما هذا الخلط التناقضي العجيب؟!! 

وكيف يفسّر قول فرعون وملئة بشأن موسى وهارون عليهما السلام: 
وین لسرن ونرکا؟ کما جاء فى القران؟!! 


ألم يقرا «الشحرور» ما توصل إليه العلم بشأن سقوط الداروينية› 
وتيا ري متخلف جا في مجال المحر فة المعاصرة الراهثةء وآنها صارت 


ه۹ 


ف راق الار كن الميكن عا مد لا لامها عل ا 
لا سبيل إلى إثباها بالعلم التجريبي . 

إن المحرّف المضلل «الشحرور' قد فتح لنا بافتراءاته في هذا الفصل 
نافذة كشف لنابها عن هدفه من قراءته التحريفيّة التضليليّة لكتاب الله 
المنزل على رسوله محمد كلا ألا وهو محاولة تدعيم الماركسيّة الساقطة 
بحيلة صب تأويلاته الباطلات لكتاب الله عر وجل فى قوالب أفكارها 
وارائها التي افتضح سقوطها نظريًا وتطبيقيّاء عند جميع أهل الفكر في 
العالم» حتى لدى كثير من الذين كانوا منخدعين بها. 

() 

رفض أن يكون المراد بالروح «سرٌ الحياة» أي : الطاقة الخفيّة الى 
کن عا ا 
واصر عنی ما بقوله الماركسون من أ الموت والحياة هما من 
قوانين الوجود المادي الموضوعي خارج الوعي الإنساني . 

وتجاهل أن الاه الف قد خصص علماء کثیرین › وأنفق 
إنفاقات هائلات» لإثبات ادعائهم بأن الحياة مظهرٌ من مظاهر تشكل المادة 
على اختلاف عناصرها بشکل مُعَيّن فعجزوا. 

لقد اجتهدوا في مَعاملهم لتخليق خلية واحدة حية من مادة غير حية 
فلم يستطيعوا» وكان قرارهم الأخير هو القرار الذي كان قد انتهى إليه 
لاء الرت هرآ الخال خا ف حا سا 


۹۱ 


لكن الشيوعيين والملاحدة يصرّون على مقولتهمء مدعين أنه يكفي 
في هذه المسألة أن نشبتها فلسفيًاً» ولو لم تَثْبْتُ علمياً. 
من هنا يظهر لنا غرض المحرّف الماركسي «الشحرور» مع الذين هم 
من ورائه يظاهرونه» إذ اعى أن الفلسفة هي أ العلوم» وهي رأس 
العلومء فقد مهد بهذا لتمرير الأراء الفلسفية التي يُهمّه الإقناع بهاء خذمة 
ومناصرة لمذهبه الماركسي وترويجاً له بين المسلمين» بعد سقوطه في 
مواطن تجربته» ولو أن العلوم التجريبيّة قد أثبتّتْ بطلان هذه الأراء 
وحيلته التي سلكها هي تأويل النصوص القرانية» وهو يلبس قناع 
النفاق» الذي أوصاه به الأئمة الشيوعيّون» والباطنيّون» وكافة أعداء 
الإسلام. 
وفيما يلي بيان بعض افتراءاته في تحليل بعض من آقواله» يقول في 
الصفحة )۱١١(‏ من كتابه: 
«إن الظنّْ بأن الوْوحَ هي سر الحياة هو الذي 
أبعد الناس عن المفهوم الحقيقي للروح» والذي جاء 
في ايات الكتاب» فإذا كانت الروح هي سر الحياة 
فهذا يعنى أن البقر والأفاعى والسّمك وکل الکائنات 
الحية من إنسان وحيوان ونبات لها روح! وهذا غير 
إن أزمة سوء فهم معنى الروح هي التي 


۹۲ 


الحياة وأصل الإنسان والأنواع على الأرض»ء ظا 
منهم ن الرُوحَ سر الحياة» وهي من خصائص ربَ 
العالمين. 

لذا لم يكلّفوا أنفسهم عناء البحث عن أصل 
الحياةء وذلك ناتج عن خطأً في فهم الاية: 


ر رو ر عا بے و ےم ف ب 
ودستلوتلت عن الروج قل آلروح من أمر ري وما أوتيتر من 


ت اي 
تحتاج آل تأویل › وحيْرٌ مَنْ اول ايات خاق البشر 
عندي هو العالم الكبير تشارلز داأروين». 


EEN E ES 
e e td ar Ee ٣ ک‎ 3 E 


إلى ار قله وقد سو دك هلا الاجر 


منها. 


أقول: 


غب أو يتغابى هذا المحرّف المتحايل بحيل التأآويل. لو أنه ذكر 
كلامه هذا في الخمسينيّات وأوائل الستينيّات من هذا القرن العشرين لربما 
کان له عدر ماء لان كثيراً من الناس والدّارسين في الغرب أو في الشرق› 
كانوا مفتونين بالداروينيّة» والماركسيّة التي تزعم أن الحياة ظاهرة تطررية 
للمادة» وليست بسبب شيءٍ حضفي وطاقة مجهولة الْهُرّية إذا دخلت في 


الميت صار بها حيَا» وإذا انقصَلَّتْ عن الحيّ صار بانفصالها ميا . 
أا أن يأتي مُصرَاً على الفتنة بها في التسعينيّات» ويحمل لواء 


مناصرتها والتمجيد بها والذعوة لهاء وقد سقطت» وسقطت كل الريُوف 


۳ 


لے بر ي 


التي صَعَث للإقناح بهاء وظهرت آتها باطلةٌ جذوراً مرفوعاًء فهذا ار 
ا نتحسّر كثيراً بسبب هذه الجهالة المحزنة المقَكَعَة بأقنعَة الشهادات 
العلميّة» وهذه الأمية المعرفية التي يعيش في أوحالها بعض ذراري أكَتناء 
مَسوقينَ بالولاءات الحزبية إلى حضيض الجهل المركب» أقبح أنواع 
الجهل وصرّره. 

الجاهل المركبُ: هو الجاهل الذي يجهل أنه جاهلء ضور ا 
عالم. ا آنه ذو علم بالأرضية 
المعرفية لعصره» ویستطیع أن يوول ایات کتاب الله بما يتلاءم معهاء 
ویعتبر نفسه مسرا عَصريًاً شاملا لکتاب الله عر وجل . 

لكن العلماء الراسخين في العلم ينظرون إليه باحتقار وازدراء» 
ويشهدّون فيه عقدة الغرور التي ورّمتُ صذدرّه» ودماغه بسرطان التَبعية 
العمياءء والإمعيّة الغبيّة لشياطين الإنس والجنْ» مفتوناً بمُدّغدغات 
الأهواء والشهوات والمطامع التي aA EE‏ المسرفة ا 
أئمة المفسدين في الأرض› مع الرغبة في حب الظهور› والتفرّد بشيء لم 
يسبقه إليه أحد» ولو كان فيه دلالة على السفاهة» والخلل فى الملّكات 
اة 

هذا حال المحرّف الماركسيٌ «د. شحرور» وحال كل المستمسكين 
بالماركسيّة» وكذلك الباطنيون الذين هم بعض صادرات المصانع اليهودية 
السرية في التاريخ . 

أزمات ذوي الولاء الحزبي : 

إن الفكن عد عاد واا ا ت ر 
يعانون من أزمات خمس: 


۹٤ 


)١(‏ أزمة الجهل المركب. 

(۲) أزمة الجمود الفكري . 

(۳) آزمة الحرمان من نظافة الضمير. 

(6) آزمة الفتنة بزيوف الشياطين والتقليد الأعمى لهم . 

(ه) أزمة اتباع الأهواء والشهوات والمطامع وتصديق الوعود 

الكاذبة. 

ه فأزمة الجهل المركب لدَيْهم تظهر في أنّهم ما زالوا يقدمون في 
موائدهم العلمية ما تقيأهٌ العلْم ولم يهْضمه» لاه يتنافى مع آخر ما وصَلَّتْ 
إليه المعرفة الراهنة المؤكدة. 

ومما توصّلت إليه أخيراً أن الحياة سر مجهول الهويّة» يدب في 
الأ خاد المهناة للاة كرون ةة ويتفصل نها فكون عة وهذا مسار 
لقول علماء الإسلام: إن الحياة تكون بشيء اسْمه الرّوح» وهي ر 
الحياةء وهي من الله الرّب الخالق» وليس في أيدي الناس» وسائل العلم 


س 4 
1 


ّا الماركسيون فما زالوا يقَدّمون فكرة صراع الأضداد الساقطةء 
والداروينية التي أثبت العلم بطلانها في موائدهم العلميّة» على أنّها هى 
الطعام الوحيد الذي يجب علی الناس أن يزدردوه کرها بعد أن تاهما 
العلم ورفض هضمهما في العالم كله باستثناء ذوي الولاء للماركسية 


(۱) انظر ما کتبته بشأنهما في كتابي: «كواشف زيوف في المذاهب الفكرية 
المعاصرة» فمن المعيب أن أعيد هنا ما سبق أن شرحته شرحاً وافياً. 


۹٥ 


ومن الجهل القبيح عند هذا المحرّف المخرّف «الشحرور؟ قوله: 
«فإذا كانت الرّوح هي سر الحياة فهذا يعني آن 
البقر والأفاعي والشمك وكل الكائنات الحيّة من 
إنسان وحيوان ونبات لها روح! وهذا غير صحيح 
لأن الله سبحانه وتعالى نفخ الروح في آدم ولم يقل : 
إنه نفخ الرّوح في بقيّة المخلوقات. . 


اق 

اد الُرربة في فهم النصوص فاضحة له. ر 
وجل في كتابه أ نفخ الروح في العينة التي صر منها. جسد آدم» بعد آن 
صأرَّت جسّدأ صلصالا لأ حياة فيها» فصارت جسدا إنسانا حيا» وعلمه 
الأسماء كلّهاء وذكر أيضا آنه نفخ في مريم عليها السّلام من روحه فأحيا 
في بطنها جنينا وهو عيسّى عليه السلام» وبهذه النفحة كان حيا» وجاء في 


ماا * 


الصحيح من بيان الرسو سول َة قوله: 


e و‎ 


TO‏ تم يکون عَلَمَهَ 
مل دَلك» ثم کون مُضغة مل َلك م يسل ليه الْمَلَّكُ ينفح فيه 


الؤوح.. ٠.‏ 
ويريد «الشحرور» بتحريفه أن يجعل نفخة الروح في ادم ليست 
لإحيائه» بل هي بمعنى العطاء الفكريّ العلمي الذي أعطاه الله لآدم» 
فقصله به عن شائر الجتين البشرئ» الذي كان موجردا فى الأرض٤‏ على 

حلاف دلالات التصوص القرانيّة التى تحدّثت عن حلق ادم. 


۹٦ 


فما يقل في : نفخ الروح في مريم لإحياء عيسى في بطنها؟ ! 

وما يقول في حديث الرسول إن كان ينافق أيضاً في التظاهر بتصديق 
أقوال الرسول ا وما جاء فيه من أن كل جنين من الناس في بطن امه 
يُرْسل الله إليه ملكاً فينفخ فيه الروح؟!. 

واعَجَبْ لفهمه الطفولىَ جا إذ زعم أن عَدَمَّ ذكر القرآن لكون 
e A E E‏ 
ذات رُوح!! في أي مدرسة تعلَّم هذا الاستدلال الباطل؟! وأى معلّم 
أجهل من تلامیذ المدارس :التائ غل إ1 وهل وافة 2 
e E E SC‏ 

لقد ذكر المحرّف الماركسي «الشحرور» أن ا باه «دیب شحرور» ولم 
يذکر في کل کتابه ن له أمَا فإذا طبنا طريقته في الفَهّم على صنيعه في 
الكتاب» کان علینا آن تفهم آله لا أ له لاله لم یذکر آن له ما مع آله قد 
دک ا أا اذ ا الكتاب إليه في صفحة الاهداءء ولو کانت له هأ 
لما أهملها هذا الإهمال الشائن» مع اهتمامه بأمُر أبيه وعنايته بالثناء عليه. 

کل الناس حى صغار الأطفال يسخر ول هدا الا سدلال a‏ 
يقل به عرب ولا أعجميٌ غربيٌ ولا شرقي» وما أحَسَبُ إنساناً جاه ميا 
في أدغال إفريقية يستدل بمثل هذا الاستدلال الذي اعتمد عليه هذا 
«الشحرور). 

إن السكوت عن إثبات وجود شيء من الأشياء لا يفيد نفي وجوده» 
ولو كان السكوتٌ حاصلاً في مجال إثبات نظيره أو نظائره. 

وإ الشُكوت عن نفي وجود شيءٍ من الأشياء لا يفيد إثبات 
وجوده» ولو كان السكوت حاصااً في مجال تفي نظیره آو نظائره 


۹¥ 


فهل مثل هذا الضخل المغرور يصْلّح لأن يقرأ كتاب الله عر وجل 
ااا ا ا ا ال عله و 
الذين أثزل بلغتهم» وعلماء الأمّة الإسلاميّة » الّذين اجتهدوا في تدبّر آياته 
الا ا عر 


إلّه لا عتب على الملتاثين أن يقولوا ما شاؤواء فلهم مَكان لهم 
يخسن أن يُعَالَّجُوا فيه» إنّما العتب على ذوي الفكر السّليم والدماغ غير 
المريضن آن ا تحریفات وتخریفات ذي جنه لآنها صادفت آهواءهم 
التي تريد التحرّر والانطلاق من قيود الين» دون أن يقال لهم بين 
۰ 

لکنی أقول: يزال الفكر المارك والفكر إا لباطني مته 
a o arn‏ 

وقول أيضاً هنا: لماذا دس كلمة «نبات» مع الأحياء ذوات 
الأرواح؟! فهل أحد من المسلمين يقول: إن النبات له روح أيضا؟! 


ه وأزمة الجمود الفكري لدَيْهم تظهر في أن أفكارهم مُسَحجُرة 
ر تحجر المستحائات القديمة › فهي لا تہ تتحرك بمرونة في تخا حفائی 
ا المتطورة. ول e‏ 
تتأثّر بمعرفة ما توصل إليه العلماء العالميّون حقاء بل إِنّهم يظلون متشبثين 
بأفکار الماركسية والداروينية › ومۇمىين بها على طريقة ة التقليذ الأعب 
لأئمتهم الماركسيين› مع أن تطوّرات المعرفة العالمية الراهنة» قد أثبتت 
أن الماركسيّة والداروينيّة ساقطتان في حضيض مخلفات الماضي» التي 
لا يلتفت إليها ولو من بعد عالم يحترمٌ نفسه من علماء اليوم في العالم. 


۹۸ 


لكنَ هؤلاء الماركسيين الأباع قذ أشربوا في قلوبهم حب العُجُول 
الثلاثة «ماركس وإنجلز ولينين» أما داروین فهو عندهم الثكاة لمر 
مذهب التطور الذاتي» الذي يجعل الوجود الماڌيّ هو الأزليَ البديل 
للخالق الرّب في عقائد آهل الإيمان بالله عز وجل . 

٠‏ وأزمَة الحرمان من نظافة الضمير تظهر في مختلف الوسائل 
المنافية والمناقضة لفضائل أخلاق الصدق والأمانة واحترام الحق» بكل 
أقوالهم وحَجَجهم التي يقدّمونها للاقناع بما يَذْعّون إليه من أفكار وآراء 
ومذاهب . 

وتظهر بالوقاحة المتناهية في بُهتانهم ومكابراتهم بالباطل» تنفيذاً 
للوصايا التي آملاها عليهم أئمتهم» إذ قالوا لهم: لا تعترفوا بأيّة فضيلة 
خلقية يقول بها الناس» إذ هي أوهام بورجوازيةء يقصْدٌ منها تحقيق 
مصالح البورجوازيين . 

وعلموهم أن يمَارسوا آي رذيلة من شأنها أن تنصر الماركسية» 
وتدعم أفكارها وحزبَّها وقادتهاء كالكذب والرياء وزيوف الأفكار وشراء 
الضمائر بالشهوات المحرّمة» وهكذا إلى كل رذيلة. 

ومن رذائلهم أنهم يتستَرُون بذكر أسماء كبار علماء الكون والطبيعةء 
وبذكر عبارات : «البحث العلمي ‏ المنجزات العلمية المعاصرة ‏ أرضية 
المعرفة الراهنة» لكتهم بعد هذا التَسّر لا يقدمون إلا الماركسية الساقطةء 
والداروينيّة التي باتت من مخلفات الماضي التي تبذها العلْم الراهن 
المعاصر وراءه ظهريًاً. 

ه وأزمة الفتنة بزيوف الشياطين والتقليد الأعمى لهي تَظهَرٌ 
بَعهم العمياء لمكتوبات أئمة الماركسية» وبذل غاية ما لديهم من جهود 


۹٩ 


وطاقات لمناصرتهاء والدّعاية لها وتقديسها وتمجيدهاء كالعاشق الوَلْهّان 
المفتون بمعشوقته» وهي في نظر عقلاء الناس جثة قردة مُحتَطة سوداء» 
قبيحة المنظر حتى في نظر القرود» كان لها قبل مَوّتها ألاعيبُ تتن الصّخار 
وتضحك الكبار» على حبّال وعصيٌ السّرْك الكبير» الذي كان يَسَّكّى 
الاتحاد السوفييتي . 


ه وآزمة اتباع الأهواء والشهوات والمطامعم وتصديق الوعود 
الكاذبة» تظهر في أن أئمة الماركسيّة المستخفين من وراء الحجُب» 
يبذلون للمنتمين إلى مَذْهَّبهم ما يرغبون فيه من شهوات محرّمة» بإباحية 
لا حدود لأغوارهاء ویجشّون على نض أهوائهم من زينة الحياة الدنياء 
فيضو ما يُرضون منهاء ويُخْدرُون سائرها بېذل الوعود دون حدود» 
وتعليق مطامعهم العظيمة الجسيمة بالمستقبل المنشود» الذي عليهم أن 
يقيموا أبنيته في مجتمعاتهم» وعلى جشث أمَتهم . 


ا 


)۳( 
تحريفه لعبارة: «ورثة الأنيياء» 
أراد بتضليله وتحريفاته أن يجعل الفلاسفة وعلماء الطبيعة وأصل 
الأنواع وعلماء فلسفة التاريخ (أي: داروين والماركسيين) والكونيات 
والألكترونيات ورثة الأنبياء» فقال في الصفحة )٠١٤(‏ من كتابه: 
E E E N‏ 
وحدهم إن هذا غير صحيح» إن الفلاسفة وعلماء 
الطبيعة وفلسفة التاريخ وأصل الأنواع والکونیات 
والإلكترونيات هم ورثة الأنبياء. 


0 


آقول: 

يا عجباء ما هذا التفسير التقدّميٌ جداً إلى الحضيض» إته يجعل 
الكفرة بالأنبياء» هم ورت الأنبياءء لأنّه يريد أن يجعل الكفر الماركسيٌ هو 
الوارث للإیمان بالله وملائکته وكَتّبه ورسله واليوم الآخر؟!! 

هل لهذا التحايل الماركسيّ الباطني القرمطيَ تفسير مقبول لدى 
العقلاء؟! 

إنها ٹرثرات مصلل غائڀب عن وعيه› لقد کان يکفيه اناقل 
باستطاعتنا أن نفهم بعض نصوص القرآن المجيد فهماً يتلاءم مع ما 
توصلت إليه الحقائق العلميّةء التي قال البحث العلميَ فيها كلمتة 
الأخيرة» لا مع الفرضيات العلمية» والنظريّات القابلة للتعديل والتبديل 
والنقض» كما يقول اهل E‏ الله افا ا ضر 

ولا يفوت القاریء آنه ذكر علماء الكونيات والإلكترونيات لتغطية 
هدفه الأصلي وهو التوجيه للفلاسفة الماركسيين› آي : للمذهب 
الماركسي الشيوعي» والتوجيه للداروينيّة من خلال تمجيده لعلماء الطبيعة 
رار 

على آي أقول: إن مما لا شك فيه أن علماء الطبيعة والكونيات في 
بحوثهم الجادّة قد خدَمُوا الفكر الإسلامي من حيث لا يشعرون» وخدموا 
كثيراً من الحقائق القرآنية دون قَصْد منهم إلى هذاء وهذا ينطبق عليه قول 
الله عز وجل في سورة (فصلت/ ۱ مصحف/ ٦۱‏ نزول): 


فرت سے سے 


ساريه اتتا ف الفاق وف أنشمة م حى بین له اا ولم بک 
اعا وکل کلک ىء ېيد 4 . 


أنه الحق: أي: أن هذا الكتاب الذي فصلَت آياته قرانا عربياً 
ر ا هو الح في كل قضية 
أبانهاء واناقة ارضاد را ل ا 


فالباحثون العلميون يكشفون ايات الله في الأفاق» ويكشفون آيات 
لله في أنفسهم» فإذا عَرّضوها على هذا الكتاب المنرّل على سيدنا 
محمد بء وكانت مما تتحدّث عنه» وجَدوها مطابقة لما جاء فيه» فيتبين 
لهم أن هذا الكتاب مرن من عند الله حقاً وصدقاء لأن بشراً لا يستطيع أن 
يآتي بهذه الحقائق من عند نفسهء فلا بد أن تکون متزلة من لن رب عليم 
حکيم لا يخفى عليه شيءَ في السماوات والأرض. 

وبعض هذا قد تحقّق فغلاً في هذا العصر» وآمَنَ بسببه ثي من 
عَلّماءِ الغرب وائشرق الباحثين في الفاق وفي أنفس التاس. 

وقال محرفاً مفترياً مقطعاً لكتاب الله تقطيع جزار اليهود للبقر في 
الصفحة )٠١ ٤(‏ من كتابه الذي أراد به أن ينسف الإسلام من جذوره: 


rr 


«ويَجبٌ أن نعْلّم أن الثبوة مربوطة بالْعْلوم 
الموضوعية والتاريخية» والرّسالة مربوطة بالعلوم 


أقول: 
معلم الماركستة الباطي اتات فی فکره»› يو جه ف تلامىذه القرّاء 
المسلم.“ انهم طلابٰ مدرسة ابتدائية عنده» فيقول لهم: «ويجب اَن 


1" 
١ 


۲ 


وما هذا الذي يجب أن نَعْلَمَه؟!! 


هو ما افتراه على کتاب الله عر وجل وعلی رسول الله محمد کا 
وعلى الب جل جلاله» فالنبرة عله منْحَصِرة بالعلوم الموضوعية والْلوم 
التاريخية» أا العلوم الاجتماعيّة» والعلوم الشرعيّة أي : أحكام الحلال 
والحرام والواجب» من العبادات وغيرها فهي ليست من النبرّة» وإنما هي 
من الرسالة. 


تكليف من المحرّف المحْرّف «الشحرور» موجه للمسلمين جميعاً 
بأنه يجب عليهم أن يَعْلَمُوا هذه المقولة التحريفية التي جرَرَ كتاب الله بها 
كما يهوى» على أتها حقيقة» فما على المسلمين في طول الأرض 
وعرضها إلا أن يطيعوا لتكليفه» ويآخذوا قرار الوجوب الذي أصدره 
بالتسليم التَامٌ» إكراماً لأساتذته المفسدين في الأرض. 


إن العم لا بضر قارات بإنجات إل بعد إثبات حقائق موضوعية 
الآهواء و ب المذاهب الضالّة الفاسدة المفسدة في الأرض 
تش ھت إذا ا " ا e e‏ فيو جهون 
ف اوإت رأ ار 


E 1‏ ص ر 
Fe 3 7‏ 


مذاهبهم الباطلة.. 


إن من المعلوم عقلاً وشرعاً لدی أصحاب الأديان الربانية هاا 
أن البيّ من يوحي الله إليه فينبنةُ يلم ما Rg‏ 
أو التاريخيّات والغيبيّات الموجودة الآن أوالتى ت ستوجد مستقبلاء 
آو بالأحكام والشرائع والوصايا وكل مطلوب الله من عباده. 


a 


فالنبًة تسمل كل ما يوحي به الله إلى عبده الذي يصطفيه ليجعله 
فهي كلها أخبارٌ عمّا حلق الله» وعمَّا قضى وقدّر» وعمَّا شرع لعباده» 
وعمًَا رسَمَ في خطة امتحانه لهم في ظروف الحياة الدنياء وعمَا آنزل لهم 
e‏ 

ومعلومٌ أن الرسول هو من يكلفه الله أن يحمل رسالة ماء ويبلغها 
لمن أمَرّه الله أن يبلغها إليهم. 

وحین يأمرٌ الله نبياً من أنبیائه بتبلیغ ما أوحی الله به إليه كله أو بعْضَهُ 
ا نالرت رز ا ورا 

لكن أراد المحرّف المخرّف و بإيحاء من آئمَته ان يحرف 
مفهوم «النبوة» ويحرّف مفهوم «الرسالة» ويعَيْرَ في معنييهما وفق الطريقة 
لر الود الى اعا ت صر العا لرن ال 
«عبد الله بن سبأً» ثم اليهودي الشامي: «ميمون بن ديصان القداح» ليم 
لموجهيه لهذا العمل ما آرادوا من تضليل لذراري الأمة الإسلامية. 
متخذين لذلك ذريعة تأویل النصوص الاسلامية تأویلات تتفق مع مقرّرات 
الأرضة الخف الافك والارة ال فا ي يوجهون لها الأفكار 
والآراء الماركسية الباطلةء والداروينية التي أمْسّتُ من مخلفات الماضي 
المنبوذ» وهذا التأويل اقتضى منهم أن يأمروا العناصر التي تتبّى هذه 
التأويلات من نق التفاق» بالتّظاهر بأنّهم مُسْلمُون يؤمنون بالقران. 

وقال في الصفحة )٠١٤(‏ من كتابه: 

«أمّا الرّسالة فهي ذاتَيّة » فما معنى؟ الذاتي؟» . 
وآخذ يبيّن الذاتيىّ في افرائة عدغیا .آنه کل ا کان امن الأراش 


£ 


والنواهي والأحكام والوصايا التي يستطيع الإنسان أن يخالفها أو يطيعهاء 
كبر الوالدين» والصّلاة والصوم والحجَ والزكاة واجتناب شرب الخمر» 
زاجان الميسر» وتحريم الرٌبا» ووجوب العدل» والمنع من الظلم» إلى 
ساثر القيّم الإنسانية الفرديّة والاجتماعية» وقال في الصفحة )٠٠١(‏ من 
كتابه الشيطاني الجهنمي : 


اهنا نفهم ما معنى الذاتي» ولهذا لم يُطلق 
لفظه الحقّ على آم الكتاب» لأتها قواعد سَلوك 
إنساني» وليست قوانين وجود موضوعي»› بل أطلق 
عليها مصطلح الرسالةء وبها أصبح محمد بلا 
رسولاء وبلغها للتاسء واجتهد في تطبيقها في 
زمانه» وهي ليست کكلمات الله» ولا من نواميس 
الوجودء لان كلمات الله حن «قولة الحق» ولا نرى 
في أحكام آَم الكتاب مصطلح «قال الله» وهي قابا 


ی 5وا أذ :1 ماما التكلف»› وفيا 


e 


القضاء «أي: الاختيار الإنسانى» أي: إن الإنسان 

يقضي فيها بنَعَمْ ولا وله ملء الخيار فيها. . .٠.‏ 

على طرائق التحايل الباطنيّ في التأو يل الإيهاميْء» مع ألاعيب 
الاراءة والاخفاء والكذب» تعمد کله المقولة اة فا چا 
شيطانياً» لم نجذ من مَهْرَهٌ كالباطنيّين والشيوعيين والمنافقين . 


1 


2 ادعی 3 مصطلح «الرسالة» خاصل بحسب افترائه بقواعد السلوك 
الإنساني» واذعى أنه «أمٌ الكتاب» وادعى أته لم نطلن عا ا 
الجق. 

فكيف يسر لنا بأسلوبه التحايْليّ السحريّ الشيطاني قول الله 
ع وجل خطاباً لرسوله في سورة (البقرة/ ۲ مصحف/ ۸۷ نزول) : 

امات باي با...4 . 


وقوله تعالى في سورة (فاطر/ ٥‏ مصحف/ 2 نزول) : 


1 4 ےم کد e‏ 2 
إا ارسلتك ياق شرا وزرا إن ء من ام ي لاخلافما ند 4€ . 


فقد جعل الله عز وجل في هاتيْن الآيتين الحقّ كل مضمون رسالة 
الرسول محمد لة؟ ! 

فبأيّ غطاء يسر كذبة إِذ قال: إن لفظة: «الحق» لم ثطلق على «أم 
الكتاب؛ لأنها قواعد سلوكڭ إنساني» بل أطلقَ علنْها مصطلح «الرسالة»؟ 

| رسالة محمد يي هي قواعد السلوك الإنساني» وهي «أم 

ثم آليس قول الله عر وجل له: * نّا أرسلتك بالْحَنّ 4 وصفاً 
لمرن وسال اا 

يأ ا أ ولمظاهریه في التحريف والافتراءء إنهم یکذبون» 
لا يجدون أغطية كافية يَسْتُرون بها كل عورات أكاذيبه !! 

6 آمّا ما افتراه من أن الآيات المشتملات على قواعد السلوك 
الإنساني ليست من كلمات الله» وما افتراه من أنّنا لا نرى في أحكام «أم 
الكتاب» مصطلح : «قال الله» فقد سبق بيان كذبه فيه بالأدلّة من القرآن. 


٠٠ * 


ه وفرية المح القرآني التي اذعاها فريةً واضحة الكذب والادعاء 
الافترائي . ۰ 

إله انتقى نصوصا حاول آن یتلاعب بها تويلا وتضليلاء إِذ وَجَدَ 
لتفسه فيها رة على العبث والتلاعب» ولو كان عمله مكشوفاً لكلّ ذي 
فكر سليم» وما ادعاه من المسح الشامل للتصوص في الموضوعات التي 
تلاعب فيهاء لم يفعل منه شيئاً غَيْرَ الاذعاء الكاذب» وتجميع بعض 
الايات القرانية تجميعا لم يقترن ببيان ولا تحليل» وهذه عملية إيهامية 


هھ سے 
“~~ 
انیا 


تضليلة ل للجهلة من أبُناء المسلمين الذين تغرّهم : بعض الظواهر . 


المقولة الثانية 


جاء استعمال عبارة: (آم الكتاب) و ارا ان المجيد مرتين : 
6 الأولى في قول الله عز وجل في سورة (الزخرف 
۳ نزول): 
حح 9 الكت لمن 69 ا حمل حلت اعرا كم یوت © 
ركف الكت َال كك ©4 . 
والمراد من ام الكتاب» في هذا التص «اللوّح المحفوظ» والمعتى 
أن هذا القرآن المنزّل على مُحكّد بن عبد الله مَوْجودٌ في الوح المحفوظ 


ڪ £ ا ° اة ٠‏ 
عند أله » وله فيه صمتان : 


شه £ ۾ ار 


کک 


ألثانية : اله کی > أي: ذو حكمة SSI‏ وجعل ما فيه 
من تعليمات ووصايا وأحكام انات اروا تة 


ه والمرة الثانية في قول الله عر وجل في سورة (آل عمران/ 
ل طا سرا 


ع 
K2‏ کر کے ا سے 7 + ر ر لھ و اا 2 وي م ر م 
3 هو | زی أنزل عليك الکتب منه ءایلت متکمت هن أم الكثب وَأ متشلبهلت 
ر مو سے قد م سے ر و ص سے ہے ی ا کے 2 ر 2 
اما لذ ف هة ھم دیع فيتبعون ما تشلبه تشلبه مله آبت اة وا عا اویل وما یش کم کأوباة: 


۰۸ 


ټ سر کر م 


إل ا والس فی آلیار یوو امتا ہو کک ین عد یا تا یکر إل أوأا 
آلا کب )4 . 

فوصف الله في هذه الآية الآيات المحكمات الواضحات الدلالات 
من القرآن المجيد بآنها أمُ الكتاب» أي: أصْلَة الذي يجب على التاس أن 
يرجعوا إليه لمعرفة مطلوب الله منهم» ولمعرفة حقائق أصول الدين الذي 
اصطفاء الله لهم» ولتدبر مواعظه والاتعاظ بها. 


أا الأيات الأخرى الْتى قد تتردَد دلالاتها بين معنيين فأكشر» فيمكن 
فهم هذا المعنى منها أو ذاك» أو معني ثالث أو رابع » كالنصوص القرانيّة 
1 تتیحدث عن ایات الله في الأفاق وفي الأشسن: مما لم يتوصل الناس 
بوسائلهم العلميّة إلى معرفة حقائقهاء أمّا الراسخون في العلم فيتركون 
دلالاتها على احتمالاتها» ولا يووّلون» بانتظار أن يري الله الاس آياته في 
الفاق وفي الأنفس» فما توصّلُوا من ذلك إلى حقيقة علمية مؤكدَة» فهموا 
لَص بمقتضاها إذا كان التَص المتشابه يتعَلَقَ بهاء وفي كل الأحوال 


و ۴ 4ء 4 ا سے | 7 » 
يعلنون إيمانهم دواما بکل القران» ما کان منه محکما» وما کان منه 


وقد اودع الله عز وجل في القرآن المجيد آيات تتحدّث عن بعض 
آيات الله في الأفاق وفي الأنفس» مما قد لا يستطيع التاس في عصر 
التنزيل» وفي قرون تاليات له» أن يدركوا المراد منهاء لأنهم لم ا 
بعد إلى معرفة ما هي عليه في الحقيقة والواقع» ويشتبه عليهم المعنى 
المرادء لكتّهم بعد التوصل إلى معرفة الواقع بوسائلهم العلميّة يَجدُون 
التص المنزّل الذي كان من المتشابهات منطبقا تماما على الحقيقة العلمية 


1۹ 


التي توصّلُوا إليهاء فيذهب التشابه» وتظهَرٌ معجزة من معجزات الله في 
القران» وين للشاکين أن القرآن منز من لذن رب عليم حكيم» > کما قال 
الله عز وجل في سورة (فصلت/ ٤١‏ مصحف/ 5 نزول): 

ساری ھم اتا ف الفاق وف آنفسم مح کل ا وم يک 
برك انم عل کل مى نو ېيد 46 . 


لكن المحرّف المخرٌّف «الشحرور» الزائغ المجتریء على کتاب الله 
لفتنة الناس عن دينهم» بعد أن استعمل المنْجَلّ والمطرَقة ة لجعل كتاب الله 
ازل على رسوله عضین › أي : فرقاً مر فة کتمزیق ألذبيحة ك نياب 
الذئاب والكلاب» أخذ قطعة منه فزعم أنّها هي القرآن» وأخذ قطعة أخرى 
منه وزعم نها هي : م الكتاب» فخصص عنوان «القران» بالايات ال 
i eg DE‏ الوعي الإنساني› وهي 
الكونيات ا اکن د أفعال الناس واختیاراتهم › ورعم ُن نبو ة 
محمد ية تنحصر فيهاء وخصص عنوان : ام اکا کاب الله 
بالشرائع والأحكام والوصاياء وزعم أن رسالة محمد ية تنحصر فيها . 
وبعد أن اطمأن إلى ما فعل من تمزيق لكتاب الله عر وجلّ» أخذ 
قصل ما اماه «أمٌ الكتاب» مع جعله هذا العنوان مساوياً لعنوان: «كتاب 
ازل » ورسم في تفصیله لعنوان: «أمّ الكتاب» فقهاً تحريفيًاً تضايايًاً جديداء 
فقال فى الصفحة: )1١١(‏ من كتابه الشيطانى الجهنمى : 
اتحتوي رسالة محمد ية على عدة فروع : 
1 س الحدود بما فيها العبادات . 
۲ س الفرقان العام والخاص (الوصايا). 


FY 


۴ _ أحكام مرحلية. 

؟ ‏ أحكام ظرفية. 

٥‏ س تعليمات عامة لا تدخل في الأحكام 
الشرعيّة جاءت تحت بد [يا أيهَا النبئ] كلباس 
المرأة في سورة (الأحزاب). 

س تعليمات خاصة بالنبي ية (زوجات 
النبي). 

۷ - ممنوعات كالخمر والمیسر 
والأزلام. 

وهي تخضع للاجتهاد ما عدا الحدود 
والعبادات» وأوّل من اجتهد بها النبئ يلاء وطبّقها 
حسب الظروف الموضوعية في شبه جزيرة العرب»› 
في القرن السابع الميلادي». 


الأنصابت 


4 !1 ف 
ك = 


"۶ 


أقول: 

من هنا بدا غروّه الفكريٌ للفقه الإسلاميً» فشحُذ بلطتَة لتمزيق هذا 
القسم تمزيقا لا يقي به للفقه الإسلاميّ وجودا البلة» بطريقة غيبة ترفضها 
تلقائياً كل الأفكار الواعية. 

لقد كانت حيل المستشرقين أشد مكراً» وكان لها بعض التأثير لدى 
بعض المفتونين بالعلوم الغربية» لكن المحرّف المخرّف «الشحرور» 
استخدم طريقة «الماركسيين» و «الباطنيين» ال ل تستطيع أن ت 
عوراتها بأكاذيبها وزيُوف أقرالها. 


أ١‎ 


لقد آخذ يَفرِي ببلطته الإلحادية فِا جريثاً وقحاًء وهو يدعي نفاقاً ‏ 
أا واج فن اليه ون حه ارو ق د كاي الل و د 
مسن أحكام الفقه الإسلامي وفروهاء وأخذ ينع طرائق التأويل الباطنيّ 
التي ليس لها ضابط مقبول» لدى ذوي العقول» وليس لها قواعد لغوية 
E O U PS E‏ 
لم يستقرَ لدى علماء اللَّغة العربية بكلَ فروعها الضابطة ا اا 
ونحوها وصرفها. 

ففي الصفحة )1۹٦(‏ من كتايه الشيطاني الجهنمي› وتحت عنوان: 
«ضابط التآويل أو قواعده» ققدم ست قواعد اخترعها أو اخترعت له 


e 


وبعض هذه القواعد مما كتبة بعض أئمة اللغة العربية» وقد جاء بها 
للتمويه بان بحثه جا فيه» صادق في ابتغاء الحقيقة» لا عابت متلاعبت 
مضلل. 

وجاء بقواعد أخرى هي المقصودة بتحريف معاني كتاب الله 
لتستوعب کل کفریاته وضلالاته. 


© ففى القاعدة الأولى : انى من أراء اللغويين ما ينفعه فى تحريفه 
E YT‏ رر تحريفاته تحت ستارتها» وأخذ بعض المفهومات التي 
e‏ فة اة لمعرفة جذور الكلمات› e‏ 
اللغوي عند نزول القران» لأن الله عرز وجل خاطب بالقران العرب إِبّان 


11۲ 


ه وفي القاعدة الثانية التي اخترعها زعم أن التنزيل هو الوجود 
الموضوعي» أي: الأشياء الموجودة فعلاً في الوجود الواقعي» فهي في 
تخريفه التنزيل» كالأرض وما فيهاء والسماوات وما فيهاء وزعم أن 
الإنزال هو الوعي الإنساني للوجود الموضوعي . 

واعتبر هذه الافترائيّة على كتاب الله قاعدة ينبغى اتخاذها أساساً 
لتأويل كل ما جاء في کتاب الله من كلمن تنزيل وإنزال ومشتقاتهماء 
وأساسا لتأويل كثير من النصوص الأخرى . 

ولست أدري كيف استقام في ذهنه الملْتاث هذا العبث؟! كيف يفهم 
قول الله عر وجل في سورة (النساء/ ٤‏ مصحف/ ۹۲ نزول) خطاباً 
للرسول: 

3 يساك آهل لكك أن رل لم كتا من الما . ...4# 


فل انوا جسالونة ان رل طلم اء دات جود فعلل ف الرجود 
الواقعي؟!! 

لقد تجاوز في هذا حافة المعقول وسقط في لغو ذوي الجنون. 

٠‏ وفي قاعدته الثالثة: زعم أن المراد بترتيل القرآن جمع النصوص 
المتعلقة بمو صوع واحد» ووضعها في e‏ وأحد» وعنل ترجمة القران 
إلى لخات غير عربية» تقدم وفق هذا الجمع الجديد. وقال: ليس المراد 
تلاوة القرآن تلاوة ا 

والغرض الدفين من هذا التلاعب تهيئة الفرصة للتلاعب والعبث في 
القران. 


1۱۳ 


ه وفي قاعدته الخامسة: زعم آن مواقع النجوم ليست مواد قع النجوم 
ا والتي هي من آيات الله الكونيّة العظمى» بل هي الفواصل 


وزعم أن لهذه الفواصل أسرارا خاصة أقسم الله بها في قوله تعالى 
فى سورة (الواقعة/ ٠٦‏ مصحف/ ٤١‏ نزول): 

(# قاد اقيم برقع الجر 4)©9. 

والخبير بالتحريفات الباطنية الق مطية اليهودية يعْلمْ اا 


6 وفي قاعدته السادسة: حَاوَل تغطية تلاعبه عه الماكريْن اللذين 
بنى عليهما القواعد التى سبق ذكرهاء فذكر قاعدة اتفق عليها أهل الفكر 
والعلم من المؤمنين الصادقين» وهي أن القران المجيد 
لا يخالف حقيقة علمية كونية و عقلية ثابتة» قال العلماء الكونثون فيها 


اسر 


وبسبب هذه الحقيفة القرانية بدأ كثير من علماء الغرب والشرق 


بې ده بإ اص 


يدخلون قي الاسلام بتأثیر ما وجدوا في کثاب ازل القران مں مطأرقة 


مدهشة لحقائی علمية› لم توصل العلماء إليها إلا في بر القرن الجصرن 
الميلادي . 


وهذا ما عرف بالإعجاز العلميّ في القران الذي أقض مضاجع 
المُلحدين› وهر المعاقل الفكرية للكافرين . 

وو ل الماركسيّ «الشحرور» هذه القاعدة ال 
هي مما اتفق عليه علماء المسلمين ومفكروهم» وذكر نها من القواعد التي 


1٤ 


وضعها لتأويل نصوص القران» وذكر من الأمثلة كروية الأرض ودورانهاء 
وحركة الموجودات »› وهذه قل سبق آن دکرها معظم المفكرين دوي 
الأقلام من علماء المسلمين المعاصرين» الذين أراد المضلل «الشحرور» 
أن يَعْزْلَهُمٌْ عن مجالات المعرفة» ويعتبرهم مجر وُعَاظ في المساجد. 
وبعد هذا الغطاء التلبيسيّ دس بمكر خبيث في الصفحة )۲١٤(‏ من 
کتاب Ka‏ بعضص عناصر مذهيه الماركسي› فجعل ما ا 
1 في التاريخ) من الحقائق العلمية ا تخا تاو ل يات القران 
بمقتضاها» على الرغم من سقوطها فلسفيا وعلمياء وسقوطها في 
وبعد هذا قال في الصفحة )٠١ ٤(‏ من كتابه | لجهنمي : 
«وفي حال المطابقة الجزئية» مثل ايات خلق 
ال فقد تم تأويلها في هيكلها العام من قبل 
العالم الكبير تشارلز داروين» لك هذه النظرية غير 
كاملة لاشتمالها على الحلقة المفقودة (أي: بين 
القرد والإنسان) ففي هذه الحالة يم التأويل بتصحيح 
الط إن كان فا طا ر اماتا إن کان فا 
نواقص». 
أولاً: في كتابي: «كواشف زيوف في المذاهب الفكرية المعاصرة) 
سبتق أن أوضحت بالدلائل العلميّةء وبأقوال كبار العلماء المختصين بما 
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ی «النشوء والارتقاء» سقوط الآراء الداروينيّة سقوطا 
تاماء وأنها لا تح علمياً بحاي من الأحوال؛ وأن مناصريها د شد یتشبثون بها 
اعتقاداً فلسفياًء لا عن طريق إثبات علمي› لأنّهم إذا لم يؤمنوا بها فليس 
أمامهم إل الإيمان بالخلّي الربَانيَ المباشر» وهذا شيْءٌ قد رفضوه رفضا 
کلتاء عناداً وكفراً. 

الاجا ا الندوة الفار كه رجه جهن انها الهرد 
بُريدون الَّسلّلَ بها عن طريق تأويل النصوص القرانيّة تأويلات ذوات حيَل 
Rr TES tf ml 4‏ او د ا 
شبطانة لولبية» وأدعاءإات نا دنت ۰ وافتراأء على تاها العه ir ٠‏ 
ألفاظ عنوأنية» وادعاء أن لها مصطلحات تحاص 

إتها فكرة حَذْسيّة سقطت وتحطمَث» وماتت في مختبرات العلماء 
وأهل الفكر الحصيف» ثم يأآتي جنود الشياطين يوَسْوسُون في مكتوباتهم 
لاحیائها بعد موتها. 

لقد حاب وخسر المبطلون. 

ٹانياً: بنى الشحرور“ على فأعدته ألخرافية الْثأنية ضاا لت فكرية 


. الاطنة الق مطيّة اليهو دية‎ et la = a 
اوک و ا‎ ° sii be r e Ea a a 


ومن تأويلاته بناء على هذه القاعدة الخرافية أورد قول الله عز وجل 
في سورة (المۋمنون/ ۲۳ مصحف/ ۷٤‏ نزول): 

وآنرلتا من الما ما بقدر فأشکتة في الذرْضٍ ولا عل تپ پیه تیه 9 
کا لک ہی جک ن بیل وآعتیی لک فیا کرک کیہ یاقا کی 9و 
رج ِن ل رستا یتاه تنبت الد COSTE‏ 
2ق 2 


ورعم ر آية: #وشجر ٥‏ مخرج ین ر سیناءٌ 4 جاءت منفصلة» آي 


۹٦ 


ر ص »2 
منجُمة بحسب فر ينه » لأنها شجرة وأحدة» وقال: 


ام هي هام الشجرة؟ لا ندري» ولكننا نقول: 

انها م مُهکة جداء لأنّها في اية واحدة» ومن المرجّح 

أيضا أتها لا صل لطعام الادمي» لذا قال: # وصبخ 

لين ل » ولو كانت هذه الشجرة كما يقول 

بعضهم هي الزيتونة لوضعها في الأية .)٠۹(‏ الزيتون 

طعام الادمي . ٠.‏ . 
آقول: 

يا عجباً لهذا «الشحرور؛ أيقدّم هذا الكلام بمنطق صبيَ معتوه» أ 

بمنطق عجوز هم آذركه الخرف؟! 


ا سر : و ج 
اظن آن عبثه هذا يقبلة أَحَدٌ منه باستثناء باطني تقليدي من لا عِلْم 


عنده؟ ! 
ها o e pee E‏ 
لكر ألعقلاء > لي على غير الادميين کہا فهم يتحر يھ يمه وتحريعه؛ 


حى يرد بعبقريته الفذة على علماء التفسير لكتاب الله عر وجلٌ؟! 

ما أعجب هذه الوقاحة؟! 

إن فواصل الآيات في کتاب الله عر وجل دات ت تنسيتي جماليّ فت 
وهي لا تستدعي معاني خاصة تذل عليها. 

أفنستطيع أن نفصل في المعنى بين قول الله عر وجل في سورة 


(الماعون/ ۷ مصحف/ ۷ ل : 


11¥ 


فویل امار يت ©4 وهي آية منفصلةء وبين قوله: 


ھء وی 


} ی شم ن ساد ساھون ب آل ٤‏ م راونت © یتو 
لماعو 4)9؟ ! 

إن آية وَل إَلَمْصَيّت ))4 متَصلَةٌ بما بعدها اتصال لا يصح 
فكه» فماذا يِفَل تَحريفة متابعة لتضليله بشأن تأويله التحريفي لمواقع 
النجوم؟!! 

وأتبَعَ عبقريٰ التحريف الماركسي هذا المثال بأمثلة 

أخرىٰ حرف فيها وخرف» ليس فيها فکرة يُهِمْه أن يسل بهاء وهي من 
أفكار الداروينية» التي لم يصح منها شيءٌ في البحوث العلمية المتقنة 
الجادة. 


ن تاريل 0 ر وجل فى شور الور ١‏ متا 
۹ه . 
ا 2 o‏ 
زعم أن القّلمات الثلاث هي مراحل تطؤر خلق الأحياء وفق الفكرة 
الداروينية» التي لم تثبت علميًاً ولم يصح منها في مجالات الببحث 
العلميّ الجاد المتقن شيء» وقال في الصفحة )۲٠٠(‏ من كتابه التحريفي 
التضليلي : 
وقد مَرَثْ الحياة حى نضج فيها البشر بثلاث 
مراحل من الخلق «التصميم»: 
المرحلة الأولى : المرحلة البحرية. 


1۸ 


المرحلة الثانية : المرحلة البحرية البرية. 

المرحلة الثالثة : المرحلة البرية. 

ففي ثلاث مراحل يوجد ظلمه: الظلمة 
البحرية» والظلمة البحرية البريةء والظلمة البرية 
(الرحم). فحتَى وصل الإنسان إلى الشكل الذي نراه 
عليه الان مرت الحياة العضوة على الأرض هذه 
المراحل الثلاث» فكان الإنسان وليد المرحلة 
البرّية» وفي هذه المرحلة كان التكاثر زو 
عن طريق اللقاح بين الذكر والأنثى». 

وقال أيضا فى الصفحة :)۲٠۲(‏ 

إن من الوهم أن 3 لما من بعد لق في 
ظلمت أن الظلمات الشلاث هي َا 
الخلاص» وغشاء الرّحم؛ وفشتاء بء لن 
الجنين عندما يكون في بطن امه فة لله أخشتة غشية› 
A‏ واحدة» وليس ثلاثة أغشية وثلاث ظلمات› 
لأن وجود غشاءٍ واحد يودي إلى الظلمةء فإذا جد 
خارجَ هذا الغشاء عدد لا متناه من الأغشية فتبقر 
الظلمة واحدةء فإذا وجد etl‏ في غرفة محكمة 
الإغلاق مظلمة تماماًء وكانت هذه الغرفة موجودة 
داحل غرفة أكبر منهاء أو غير موجودة» فالظلمة 
واحدة» فالظلمة لا تتعدّد بعَدَّد الأغشية». 


۴ 
1 


iS‏ ے۰ 
و ي 
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أقول: 

يبدو أن هذا المحرّف «الشحرور» أمئٌ تماما في اللغة العربية وفي 
علم الفيزياء» وفي فهم الكلام. 

ص فمن جهله بالعربية تفسيره: کہ 4 في الاية وهي تشتمل 
على فعل مضارع يذل على الحال والاستقبال والحركة المتجددة» كما 
لو كان يُمْسَرٌ عبارة: قك التي تشتمل على فعل ماض. 

إن قول الله عر وجل خطابا للناس: لقا من بعد حلي في لمت 
کک 4 يذل على ما يجري به الْحَلْىَ دواماً في رة متكرّرة متَجَددة» 
لا عَلْىٰ ما جرَى وانتهى في أحقاب التاريخ› لو سلّمنا تشليماً جدليًاً أكذوبة 
المراحل الثلاث الداروينية . 

لکن المحرّف المخرّف «الشحرور» والذين يظاهرونه في افتراءاته 
يُريدون إكراه التص القراني على أن يذل على مذهب التطوّر الدارويني› 
كانت دلالته اللغوية العربيّة المجمع عليها عند علماء اللْغة تتاقض 
اذعاءَهمُ الكاذب. 

إنَهُمْ يفترون ولا يعبَوُون بأن يخالفوا في افتراءاتهم كَل عمَلاء 
البشر. 

۾ ومن جهله بعلم الفيزياء تَصورُه ره الطفولة أن الظلمة :دات سة 
واحدة» مع أن الظلمات Era‏ جداً» وهي مناظرة لتفاوت 
نسب الأنوار. ) 

إن الظلمة داخل خباء يسْمَح بمرور أشعَة ضوئية خفيفة» قد تكون 
بنسبة 1٠«‏ /» مثلاً من الظلام اللي الدامس» فإذا أضيف فوق الخباء 


۰ 


سر کہ س 


ستارة مجللَة تَسْمَحٌ أيضاً بمرور شيءٍ من الضوءء فإن الظلمة قد تزداد 
حى تصير مثا بنسبة ۷٠«‏ ./» من الظلام الكل الدّامس» ثم إذا أضيف 
فوق الستارة ستارة أخرى.مُجَللة ازدادات نسبة الظلمة» وهكذا كلما أضفنا 
سجارة ازدادت فى الام دة الظلبة ن كرتن الأغشية تراكها 
لا تَسْمَحٌ بمرور أي مقدار من الضوء» وعندئذ تكون الظلمة كاملة. 

وك اء صان باتي بقلم على مقدار ما فيه من کثافة نحي 
0 

فليست الظلمة عند علماء الفيزياء ذات نسبة واحدة» كما توم 
(الشخرورة أو افترقى فوا بعقول الذين يخدعهم» خدمة لسادته 
ااه وات لار كه لد كان عله أن بعال الا ا ف ان 
يسقط في ورطته هذه. 


س و ر ۲ ۹ 

إن الماركسيّين أمَبّون في كل العلوم التي تتبادلها شعوب الأرض› 
ممن كانت حقائقها مخالفة لمقرّرات المذهب الماركسيّ» المؤسس على 
«الجدليّة الماديّة» والجدليّة التاريخيّة» والفكرة الشيوعية فى الاقتصاد› 


والإباحيّة في السلوك الأخلاقي»ء والإلحاد الذي اخترعوا له الأفكار 


الداروينسة 0 على التطور الذاتي» . 
٠‏ آئا أن في فهم الكلام أو تغابيه للتضليل فام ظاهرٌ جل لكل 
س اوي 


کل تال للاية نر عر وجل خطاباً للناس 


فيها: کم ف بون اميم عل عقا م بعد حلق 4 أن حَلق الأجّة في 


E‏ سر ہے 0© ی 
بطون المّهات 2 ذات حركة متجددة› کما سی بیان هدا فخلق 


۲۹ 


لا ا عى المضتةء ويخ ذلك اتان الجن ج كره كال 
اللأعضاء» وهكذا إلى سائر مراحل خلقه. 

وما ذكره القرآن في موضوع حلت الأجلّة مطابق مطابقة تام للحقائق 
العلمية التي توصّلّت إليها مقرّرات علم الأجئة. 

والظلمات الثلاث التى يكون فيها الجنين هى الأغشية الثلاثة التى 
تحجبه وهو في بطن آمّه. 

فکیف تلاعب بالنص حت صي في القالب الماركسيٌ الدارويني› 
افا أن اأظلمہات الغلاث هي المرحلة البحرية 6 فالمرحلة البيحرية البرية > 
فالمرحلة البرية؟! ! 

هكذا يكون تحريف المضلين العابثين المتلاعبين الذين يُلحدّون في 
ایات اللهء اف يخر فونها» ویمیلون بهاو سرا 5لاتها فتنة وتضلياا. 

ولست أدري بحسب مستواه من الضحالة الفكرية والعلمية كيف 
يول قول الله عز وجل في سورة (النور/ ۲٤‏ مص حف / ° ول 

۾ ولذ قفرا وا عله کان قو سب امعان ما کی إا بسا ر 
م وور ےکر ویر 2و2 د لھ و م 3 O‏ سے کے ر سے ست 
یجده شیا ووجد الله عندم وة اب اله ریخ یساب 69ز دظلملت ي بحر 
: جي قله مون فوقو مون فوټو. ب ب ظلمت بعضپا قوق بع إدآ خرچ سد 
کر کد برها ومن رصعل آنه کم ورا نما آم ن رر ل46 . 

ونا في القضايا التي خاض غمارها في مباحثه التضليلية 
اا تجا غل أن رف اواءة الال ف الس اة والاة 
والسفاهة مبلغاً لا يرضاه لتفسه خرّيج المرحلة الثانوية فقط» فضلاً عن 
حامل شهادة دكتوراه فى الهندسة. 


COR 
) انوا‎ 
0 2 


hM 
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لكن طبيعة الدراسة في الاتحاد السوفييتي إذا كان الارس فيه 
ماركسياً شيوعيًاء فإتها لا ترجه إلا أمَيّا تقليديًاً متعصباًء في كل موضوع 
للماركسيين فيه مذهب فلسفي خاص» ولو خالفهم فيه كل علماء الآرض› 
ومن هذه الموضوعات «المادية الجدلية في الطبيعة» والمادية الجدلية في 
التاريخ»› ومنها: «أن لا إل الکن مادة)» ومنها: «الإباحيّة في السلوك 
الإنساني في كل ما لا يتعارض مع الشيوعية وسياسة الدولة الشيوعية). 

وما يقرّره الحزب الشيوعي › ا الشيوعيّة العليا يجب أن 
پکون هو الحق وألفضيلة» ولو كأن باطلاً في عقول الان ها ا 
في عقول الناس جميعاً. 


فمن عاش في هل! المناخ إ لمغاق المتحجر » وقد سافر إليه وهر 
مؤمن به» وقد تَسَلَّمَ مكافأته سلفاً على انتمائه وولائه للشيوعيّة ببعثة 
دراسية أو غيرها من مطلوباته من الحياة الذنياء فهل يمْكن آن يعود بدماغ 
متفتح قادر على أن يرى الحق»ء ويبْصرَّ ر الخير والفضيلة؟!! 

وإذا دفعته الأيدي الخفيّة للتظاهر بالإسلام نفاقاً بغية كيد الإسلامء 
والعبث بتاويل كتاب الله القران تأوي الات تهدف إلى تدمير البناء الإسلامي 

فلا تعجب ايها المفكر المنصف إذا طالعت فى مكتوبات 
«الشحرور» أشباه تحليلات متفلسف نزيل فى مستشفى الأمراض العقلية . 

ألا فليقراً هُو ومظاهرٌوه والمستجيبون له المفتونون بأقواله الّذين 
تعجيه حه : لينطلقوا في الحياة فاجرین › قول الله عز وجل في سورة 
O E‏ 


۳ 


0 1 


واا e‏ ا 


أي: هؤلاء الذين كفروا بالذكر وهو كتاب الله سيأتون يوم القيامة 
غيْرَ آمنين» وسَيلمَونَ في النار» ويْعَذَّبُون فيها عذابا أبدياً حالداً» فمن شاء 
أن يكفرَ ويتبع المضلين فيد نفسه لتلقي هذا العذاب الخالد وهو عذاب 
الحريق في نار جهنم خالدا فيها مَُلْداً. 


٤ 


المقولة الثالثة ‏ 


إلغاؤه دور الرسول محمد عة 
في بیان ما أنزل الله عليه 


ع ر 
کد ان کیل اا ف :)ا لزي e‏ 


شحل المحرف الماركسي . شحرور» ساطوره وضرب به 
على طريقة الجزارين الكتاب الذي أنزله الله عز وجل على رسوله 
محمد اة فقَسَمَةٌ إلى قران» وأم الكتاب» وأقسام أخرى» وجعل القرآن ما 
اشتملَ منه على بيان ظاهرات الوجود المادَيّ الموضوعي» وقوانين 
الطبيعة» وجعل آَم الكتاب ما اشتمل منه على أحكام سلوك الإنسان في 
الحياة. 
بعد هذا الى دور الرسول محمد بيا في الأمريْن معا ورَعَم أله 
بلغ نص رَبَانيّ فقط 
ما تأويل قسم «القران» فاذعى أن ال سیول لم کن غاا به» وزعم 
مغترياً أن تأويل هذا القسم هو من اختصاص الفلاسفة وعلماء الطبيعة 
وعلماء فلسفة التاريخ» وعلماء أصل الأنواع» وعلماء الكونيّات» وعلماء 
الألكترونيات» وزعم أن هذا القسم يخضع للمفاهيم النسبية الزمنية. 
وأمّا تأويل قسم «أم الكتاب» فادعى أن دور الرسول فيه دور مجتهد 
لأهل عصره فقط» وليس مبنباً لما آنزل الله عليه فيما يحص سلوك الناس 
جميعا . 


x 
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وألْتّى بتضليله دلآلات النصوص القرآنية التي جاء فيها تكليفُ 
الرس سول أن يبيّن للتّاس ما نل الهم ء ومنها قول الله عز وجل لرسوله في 
سورة (النحل/ ٦‏ م صحف / Wp‏ 

ا یک اکر شین یں ل این رکا گر 44 
وزعم مفترياً على كتاب الله عر وجل أن قابليته للتأويل المتطوّر المتحرّك 
بحسب العصور هي سر صلاحيته لکل زمان ومکان. 


وقد قم مزاعمه المفتراة هذه استناداً إلى فريته التي اخترعها تضليلاً 
وكذبا بغية نسف ألاسلام كله من جذوره» وهي : «حركة محتوى النص مع 
ثیات لفظه» . 
لقد عجر النحرفرن عن تحريف تضزض القران المجية.طرال آربة 
0 فلجۇ وإ إلى | :ود 6 “NN‏ ر ور 2 5 


عشر قرونا» sair © e‏ ا ess a er” 4  @ ar‏ ا 0 عر یی 
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التأويلات الشيطانية الخبيثة » والتلاعب بدلالات ايات كتاب الله . 

وبهذه التأريلات التحريفية الشيطانية الخبيثة» يرى أعداء الإسلام 
المضللون نهم يستطيعون تدمير بنيان الإسلام كله من أسسه وقواعده» إذا 
استجاب لهم أبناء المسلمين. 

ولكن لن يتيشّر لهم ذلك ولن يَسْتَجب لهم» إلا الأشرار الزنادةة 
من ٠ e‏ محهم في ا و ينار جهنم › سواء 


f“ £ لے‎ 


۲٦ 


ولينظروا إن شاءوا إلى آتباع المذاهب الإسلامية الفقهيّة» وإلى 
تمسكهم بمذاهبهم» وعدم تحوّلهم عنهاء مع آنهم يحترمون ويقدڏّرون 
المذاهب الأخرى 

فكيف يسْعَى هؤلاء المحرّفون المضللون المفسدون في الأرض› 
لتحويل آبناء المسلمين إلى قبول تحريفاتهم الشيطانية الخبيثة الماركسية 
الباطنية؟! ! 

کیف يقبل م سم إلى الإسلام يعرف القراءة والكتابة ويقرأً أحياناً شيا 
من القران تأويلات هذا الماركسىّ «الشحرور» التى جعل بها عورة المرأة 
مقتصرة على باطن فزجها والمطويّ المْصَمٌّ من جَارّة الفرج» وما انطوى 


من د ا سائ جسّدها فليس بعحور ,5 


إذا وصل بتأویلاته إلى هذه القباحة الإباحية التي لا يرضى بها متم 
إلى مل ما يهو دي › أو نصراني و مجوسي e‏ ادا باه آن يبقي 
من أحكام اله أعہاده في الاسلام؟!! 


على أنه زعم ان الملاحدة الذين يجحدون وجود الله وهم 
ألمأركسيون وأشباههم اشوا کا مع انهم روا ك دلیلٍ ثبت 1 
وجود الله عز وجل» وهو رهم خالقهم ورازقهم وممدهم بالحياة وبالبقاء 
لى أجالهم» وبيده حياتهم وموتهم وَبعهُمْ وحسابُهُم» وتخليڈهم في 
الدرك الأسشفل من التار. 

لقد اعرا جخودهم لربهم وقالوا: بأزلية المادة» وبتطورها الذاتي 
فهم ااه الذين كانوا يقولون في الجاهليّة القديمة» كما أبان الله عز وجل 
في سورة (الجاثية/ 4١‏ مصحف/ ٠١‏ نزول): 


¥ 


۳ ا لاتوت ويا مايا إلا َر . . . 4)9 . 
وما يهلكتا إلا مُرور الزمن» فلا س 

وعلی الرّغم من ٠‏ هذا فان «(الشحرورا المحرف لا يعتبرهم بتاويلاته 
کا 

فهی یقبل هذا منه إلا مْلْحدٌ مثله؟!! 

ومن سخيف تأويلاته التضليلية التي انَبَع فيها طريقة التأويل الباطني 
AL eal lS‏ ورة (القدر) (إنظر الصفحة ٠٠٠١‏ وما بعدها): 
۴ سي ٢‏ یر“ با gr ar arg ۹ I #7 x 7 r i‏ 

لقد أخذ كلمة «القدر» فاذعى نها الزمن الذي وصل فيه اللسان 
العربيٌ إلى مرحلة اللسان العربي المبين» فوصل إنزال القران إلى مبلغه 


وأخذ كلمة «شهر» فزعم أنها من الإشهار وهو الإعلان والإظهار. 


فليلة القدر في افترائه التأويلي التضليلى : EE E‏ 
ا العالمين بإشهار القرآن ا ا ل ا 


غ وفي هذا انتقل إلى صيغة قابلة للادراك ال 
لم عذ سرا بل تك إشهاره» لذا قال: لله لذ ر حير ِن آلف سر 4 
وزعم مفتریاً على کتاب الله بتحريفه أن كلمة «شهر» هنا لا تعني الشهر 

أي يهوديّ أو قرمطيّ أمْلى عليه هذه التأويلات» إله على هذه 
الطريقة التحريفيّة الظاهرة الفساد سار في تأويلاته التضليليّة الباطنية 
اليهودية 


1۸ 


لقد عرفنا في التاريخ ما صتَحَتّةٌ الباطنية القرمطية قديماً من تأويلات 
مشابهات لتأويلات هذا الملحد المعاصر «الشحرور» إلا أن تلك التأويلات 
العم في النهضة العلمية المعاصرة. 

ويريد الملحد «الشحرور! اليوم أن يبعثها من جديد» بعد أن يَصبَها 
في قوالب الفكر الماركسي . 


لكن لن يقبلها منه قومٌ أحياء لهم فكرٌ صالح للتفكير السليم. 
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eee meee eno‏ ورد ردس دو د درتو 
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الاك 
متابة 
حول ماجًاء ق البّاب الان منکن ابه 
جمدل الڪون و لاان 
وفيه آربح مقولات: | 
المقولة الأولى: مقدمة. 
امقر اانا جهالاتة ول فة اليعرة: 
المقولة الثالثة : متابعة لطائفة من تطبيقاته 
التأويلية على القوالب المأ ر كسية. 
المقولة الرابعة : البديل الجدير بالاعتبار عن فكرة 
صراع المتناقضات الباطلة. 


۳۱ 


eee 


eee emcee enn Seng eee geen Comoe Seon « on 


المقولة الأولى 


قدّم المهندس الماركسيٌ المحرّف لكتاب الله «د. شحرور» المفتون 
بالماركسبة راتيا مبادىء فلسفة اليهردي الماسوني «ماركس» وصديقه 
الماسوني «إنجلز» ومن ورائهما اليهودي «لينين» دون أن يذكر أسماءهم» 
على أنها حقاتق يجب التسليم بها والإيمان بمقرّراتهاء دون مناقشة ولا 
اعتراض» ولو أثبت كل علماء الأرض من غير الماركسيين سقوطها 
وبطلانها. 

إن فكرة «كارل ماركس» ومن اتبعه والّتي أقاموا عليها المذهب 
الفاسد الإلحاديّ الشيوعيّ المدمّر» قد كانت في الأصل رأياً فلسفياً قد 
الفيلسوف الألماني «هيجل»؛ فصادها أخباث المخطط اليهودي الذي وضعه 
شياطين صهيون لتدمير شعوب الأرض» بغية أن يتوصّلوا إلى حكم 
العالمء وروا شيطانهم «كارل ماركس» ليكون هو الصياد لهذه الفكرة» 
والمستخدم لها في إقامة الحزب الشيوعي 

إن فكرة «هيجل» الفلسفية معروفة بما يسكّى «الديالكتيك» أي : 
«الجدل» وهي في تصوره التوهمي: أن حركة الكون حركة ارتقائة قائمة 
على صراع المتناقضات والأضداد في داخل كل ذرّة من ذرّات الكون. 


وقد قدمها الفيلسوف «هيجل» على سبيل الطرح الاحتمالي» إذ 


۳ 


توهّم أن الخالق الرَّب جل جلاله قد أقام نظام خلقه للأشياء في الكون وفْىَ 
تطؤّر ارتقائيّ قائم على صراع المتناقضات والأضدادء بدءا من الحالة 
الابتدائيّة للكون» حتى الحالة التي هو عليها الآن» فما يتطوّر إليه الكون 
بعد ذلك . 


أا «كارل ماركس» فادَعَى أن «هيجل» قدّم أفكاره منكَسَةً إذ جعل 
فكرة صراع الأضداد والمتناقضات في الوجود خطة رَبٌ خالق أزلي» مع 
أن هذه الفكرة قانون أزلئٌ للوجود المادَيّ المتطرّر تطرراً ذاتيا» وفكرة 
وجود رب خالق هي من اختراع الفكر الإنساني َة الأحياء الي هي أثر 
تطؤر المادة غير الحيّة » وبنى أفكاره على أنه ليس في الوجود َب خالق» 
وعلى أن الكون كله مادة خاضعَة للتطور الحتمىَ ضمن قانون: 
«الديالكتيك» آي : صراع الأضداد والمتناقضات في الوجود الماديّ» وفي 
التاريخ الإنساني. 


وتعاون الأئمة الشيوعيّون اليهود ومعاضدوهم فرسموا بأوهامهم 
تصؤّراً لهذا الصراع قائماً على الثنائية في الوجود» ون هذه الثنائية تنقسم 
إلى أربعة أنواع» ووضعوا لها مصطلحات لفظيّة» للاقناع بأن حركة 
اة كاه اة غلها وال شال وان الوجرد ها ار مع 
وأن تطؤّره تطوؤرٌ ذاتيّ آلي» وهذا التطور خحاضع لما زعموه قانون الجدلء 
وهو صراع الأضداد والمتناقضات في كل ذرَة من ذراته . 


واعتبر المهندس الماركسي «الشحرور» هذه الفلسفة الار ك 
الخبالية من کبريات الحقائی التي پجس التسليم بھا» والإیمان بمقرراتهاء 
إتباعا للأئمة للشيوعیین › مع أنها لم تزد عند الفلاسفة غير الشيوعيين على 


٤ 


أنها آراء احتمالية مرفوضة ومنقوضة بالبدهيات العقليّة» وبدلائل ظواهر 
الكون نفسه» ولم يصح منها شيء . 

لکن المهندس الماركسيّ المحرّف لكتاب الله «د. شحرور» قد 
اعتبرها من الحقائق التي يجب التسليم بهاء والإيمان بمقرراتها. 

وسلك خطة التظاهر بالإسلام نفاقاًء والتظاهر بقبول نصوص كتاب 
الله المنرّل على رسوله محمد بء كما هو في المصاحف» والذي لم 
يستطع المحرّفون العبث والتلاعب بألفاظه المنرّلة طوال أربعة عشر قرناً. 

وشل ادر ات العبث والتلاعب في دلالات آلفاظ کتاب الل كما 
يحلو له» وكما يوحي إليه شياطين الإنس والجنّء وأخذ يقطع ألفاظ هذا 
الكتاب الرَبّاني الذي لا يأتيه الباطل من بيه يديه ولا من خلفه» كما يفعل 
الخار دة طا لأوصالهاء وتكسيرا لعظمها» مع حت وغيظ 
يعرفهما جلادو التعذيب فيما كان يسَّمّى بالاتحاد السوفييتي وتلامذتهُم 
المنتشرون في کثیر من بُلدان العالم» وقد أدرك أهل البصيرة أن الذين 


OTT 


أسقطوا ألا تحاد السوفييتي هم الذين أقأموه منذ بدء الثورة الماركسية حتى 
قيام دولتهاء ولما تسارَعٹ إليها الشيخوخة ال تدارکھا صانعوها 


ر ا اوو ار اا 

واعتبر المحرّف الماركسيّ «الشحرور» عناصر الفلسفة الماركسية 
الساقطة حقائق يجب التسليم بها والإيمان بمقرّراتها إكراماً لعيون حكماء 
صهيّون» وتنفيذا لما قررُوه في بروتوکولاتهم . 

وضمْن خطته الكيْدية التي سلكها أخذ يۇۆل ما يقطعه م من آیات 
كتاب الله وآلفاظه بأدوات ماركسيّة وطريقة باطنيةء e‏ 


° 


یهوی تفصیا مطابقاً لمذهبه الشيرعى القائم على أكذوية صراع اللأضداد 
الموجود فى كل شىء من هذا الوجود بحسب ادعاء الماركسيين . 

وأسانیده فی تأويلاته المحرومة من سلامة أدوات التفكير ديه ھی 
الأوهام» والتضليل ببعض الاشتقاقات اللفظبّة» وأيّ شبهة يصطنعهاء 
أو فرية يفتريهاء أو شاردة بعيدة عن الموضوع يقتنصهاء أو اذعاءِ بغير 

ت 
دلیل يدعيه. 

لقد وضع القوالب الماركسبة الجاهزة» وصبَّ فيها المعاني التي 
افتراها لكتاب الله عز وجل» لتكون مطابقة للفكر الماركسيٌ كما يحب أئمة 
الار ك 

وطريقة مخادعته قائمة على أربعة أمور: 

الأمر الأول: الفلسفة التى ترى أن أحداث الكون من بدئه حتى 
نهايته أو لا نهايته خاضعة لما يُسَكَّى بصراع الأضداد والمتناقضات» وأن 
هذه الفلسفة حقيقة لا ريب فيهاء وأن كل ما ينبني على هذه الفلسفة 

+ س . o‏ هه 

وتفرع عنها حق لا ریب فيه › وآنه حتّميٌ الوقوع بالجبر. 

وهو في هذا يلتزم بالماركسية التزام المقلدين العميان. 

الأمر الثاني : التسليم الصوري النفاقي بان الكتاب المنرّل على 
يقول الملاسفة والعلماء. 

الأمر الثالث: لا بد أن يكون محتوى الكتاب من المعاني مطابقاً 
لمقرّرات الفلسفة الماركسية. 


۴٦ 


الأمر الرابع : الوسيلة لتحقيق هذه المطابقة بين كتاب الله ومقرّرات 
الفلسفة الماركسيّة هي التأويل على الطريقة القرمطية الباطنية» ولو بإخراج 
النص عن كل معنىّ من معانيه» إلى اذعاء أنه معنى اصطلاحيَ جاء في 
کتاب الله . 
وبهذا تمت المكيدة على ما يهوى شياطين الضلال والإضلال في 
الأرض» وهم هنا أئمة من اليهود» ومن ورائهم جمهور غفير من شياطين 
الفساد والإفساد. 
وبعد أن يتصور آنه بلغ بوسائله ما یرید في نفس قارئه يصدر قراراته 
الثورية » على طريقة قائد انقلاب عسكريّ يأمر وينهى ويوجب ويحرّم على 
ما يهوى» ومن آمثلة هذه القرارات العسكرية لزعيم انقلاب قوله في 
الصفحة )۲۹١(‏ من كتأبه التخريفي التضليلي : 
«(... من هنا نستنتج : 
(0 انال وجخد اعا ارف هة 
تطور استمرّ ملايين السنين «البث» حيث إن 
المخلوقات الحيّة بث بعضها من بعض طبقاً للقانون 
الأول للجدل» وتكيفت مع ألطبيعة وبعضهاً مع 
بعض طبقا للقانون الثاني للجدل. 
(ب) يجب علينا أن نفهم قوله: « أَهْيطوأً 
منْها# على أنه انتقال من مرحلة إلى مرحلة أخرى› 
ولس الع انزلوًا متها : 
وقد استعمل الكتاب فعل هبط في مجال 
الانتقال المكاني أو الكيفيٰ. . . 


۳4¥ 


فهنا يجب أن نفهم # آهْيطوأينا# انتقال كيفي 
أو مكاني أو الاثنين معا؟ وكلَّ ذلك حصل على 
الأرض» وجنة الخلد ليس لها أي علاقة بذلك لأتها 
أَصلاٌ لم توجد بَعْد. .٠.‏ 


اقول ) 

ألم يُلاحظ في فريته هذه أن أي تلميذ من طلاب المدارس الإعدادية 
على أنهما عصيا بالأكل من الشجرةء وأنت تذعي أن هذا الأمر بالهبوط 
انتقال من البشرية ذات المستوى الحيوانيّ المنخفض إلى الأنسنة ذات 
المستوى الحيواني الأعلى» وهذا تكريم لاعقوبةء فما هي حيلتك 
التأويلية؟ ! 


ITA 


المقولة الثانية 


جهالاته حول نظر ية المعر فة 


(0) 

r O O OP OAT E OT LRAT 
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المعرفة الإنسانية » فقصر المعرفة الإنسانية على فك الالتباس بين الحقيقة‎ 
. الموضوعية والوهم‎ 

وزعم أن الحقيقة الموضوعية هي الأشياء المادَيّة الموجودة في 
الأعيان خارج الوعي فقطء وأن الحق هو الوعي المطابق لهاء متشيغاً بان 
العلم قاصرٌ على إدراك ما هو موجود ماذيّ في الواقع» كما تزعم الماديّة 
الماركسيّة» وكما يزعم اليهودي «جان بول سارتر» فى فلسفته الغثائيّة » آم 
ما ليس له وجود مادئٌ في الأعيان خارج الوعي فهو باطل . 

وجاء بتخلطات من الادعاءإات التى لیس لها سند من العقل › ولا 
سند من العلم» وأول نصوصاً فرآنيةً تأويلات تنطبق على تخليطاته الفكرية 
الادعائية. 

فقال فى الصفحة )٠٠۲(‏ وما بعدها من كتابه التحريفى التضليلى : 


ولو کان الحق سنا والباطل سا دون 
التباس رعلا ةة جدلية لکفي. للانسانية جمعاء ن 


۳۹ 


واحدٌ لتبيان الحقّ والباطل مره واحدة» وإلى أن 
تقوم الساعة. وهنا تكمن مهمَة الفلسفة وبتاتها 
العلوم جميعاً بفكٌ الارتباط الدائمء حيث إن مهيّة 
الفلسفة والعلوم لا تنتهي حتَّى يرث الله الأرض ومن 
0 


هنا تظهر أهمية نظرية المعرفة الإنسانية بالفكَ 
ال للالتہاس › وقل أعطى القران (آي : بحسب 


rot {t1 tt f 


ويله الباطل) سس نظرية المعرفة الإنسانية أي : 
اش فك :الالباين بن الل والباطل هة جت : إن 
أسس نظرية المعرفة الإنسانية هي من القرآن «النبرّة» 
وليست من آم الكتاب «الرسالة» «العلماء ورثة 
الأنبياء؛. ) 


ا نظرية المعرفة في القران نجيب 


هي فاك الارتباط بين الحقيقة الموضوعية 
والوهم «الحق والباطل» وذلك بإدراك العالم 
الموضوعي الرحماني «الحقيقة» على ما هو عليه» 
حيث إن وجود الأشياء خارج الوعي هو عين 
حقيقتهاء فالمعرفة الإنسانيّة تبدأً بالمشخص 
الجزئي› وتنتهي پبالمجرد العقلي والڏذي ا 


3 


بالقوننة «الكلي» وهي التي مكنت الإنسان من تسخير 
الأشياء أمصلحته» فهي عملية انتقال مستمر من عالم 
الغيب إلى عالم الشهادة. 

E E |‏ المقصرد د بموضصوعية ة المعسرفة 


الانسانية؟ 


ع 

هو أن الصور الموجودة في الأذهان يجب أن 
تكون مطابقة للأشياء الموجودة في الأعيان «خارج 
الوعي» حیث إِنه لیس من الضروريٰ آن تكون الصور 
الموجودة في الأذهان مطابقة للأشياء الموجودة فى 
والباطل . أي بين التصديق والتصورء أي: يجب أن 


وهكذا إلى اخر تخليطاته التي لا تَمْتٌ إلى الفلسفة بصلةء ما عدا 
أستخد !م بحضس المصطلحات. والاتباع الأعمى شخف منقطع ألنظير 
اا وضلالاته المادية» ودون نظر إلى الفكر الارخيماكان 
شاتهء ولو کان حقاً كقول القائل واحد زائد واحد يساوي اثنين. 


أقول: 

أولاً: لقد زعم أن الحقيقة الموضوعية هي الأشياء المادَية الموجودة 
في الاأعيان خارج الوعي فقطء وأن الح هو الوعي لها فقط» وأنَ 
المفاهيم الذهنية التي ليس لها وجود ماد خارج الوعي هي وهم . 


٤١ 


هذا تشبْثٌ بالفكر الماركسي الذي لا يؤمن إلا بالمادة القابلة للاذراك 
الحسّي» والأساس فيه الاحتيال لإنكار وجود الله عر وجلّ» باعتبار أنه 
تصوّر وهم غير مبنيّ على المطابقة بين الوعي» والوجود المادي خارج 
الوعي» لان الله غيب لا يمكن إذراكه إدراكاً ماديا حسياً. 

ويتبع إنكار وجود الله عز وجل إنكار كل الغْيبيّات الدينية . 

وحَسْبٌ المحرّف «الشحرور» هنا أنه يتناقض مع نفسه تناقضاً تامأ 
إِلّه في مقالاته التحريفيّة للقران يوهم بأتّه يؤمن بالله مرل القرآن» وفي بيانه 
لنظريّة المعرفة الماركسية يرَى أن كل معرفة ذهنية لا تكون قائمة على 
المطابقة بينها وبين الحقيقة الموضوعية للأشياء المادية الموجودة في 
الأعيان خارج الوعي هي وهمُ. 

أي : وبما أن هذه المطابقة غير ممكنة بالنسبة إلى فكرة وجود الله 
عز وجل» فهذه الفكرة وهم» آي : فقضية وجود الله عز وجل وهم فائم في 
أذهان المؤمنين. 

أليس واضحاً أن غرضة الوصو إلى الإقناع بأن الإيمان بال عند 
المؤمتين مبتي على وهمء لان تصوّر وجود الله عز وجل وهم بأعتبأره غير 
مطابتق لحقيقة موضوعية لشيء ماديّ موجود في الأعيان خارج الوعي» 
لكتّه لف هذا الهدف بحيلة التلاعب بمفاهيم القرآن وإلباسه ثياب الفكر 
الماركسي» وجعل المفاهيم الماركسيّة مَذلولاً عليها بآيات قرانيةء 
بمقتضى التحريف في المعاني الذي تول كبْرّه» وآزره فيه محرَفون 
او ظهر بعضهم واختفیٰ سائرهم. 

إن قصر الحقيقة على الأشياء المادَيّة الموجودة في الوجود المادّي 


E۲ 


خارج الوعى› لم يقل به إلا الملاحدة الماديون من كل فلاسفة الأرض› 
رفا الف الف الاركي احور رف أن ك الصو 
القرآنية إكراهاً على تحمّل معانيه الباطلة التي يتناقض بها مع نفسه» ويريد 
أن يجعل القران بها متناقضاً مع أصل دعوته وبياناته القائمة على أن الله 
الربّ الخالق الذي هو من علم الغيب هو الحقيقة الأولىٰ والكبرى في 
الوخودذكلة. 

فالفلاسفة والعلماء الكونيون يثبتون غيبيات كثيرات لا تخضع 
للآدراك الجيو) إذ لش لها تك مادى: 

۹ زعم أن الأنبياء في تتابعهم لم يكشفوا الحقيقة الموضوعية 
التي کلت لاس في آزمانهم؛ انتهت e‏ وانقطعت بىعثة 
علماء اض @ الوارثين للتوات وهم الذين يیکشفون الحقائى 
الموضوعية للناس > وقل رکز في کل کتأره على «ألمأدية الجدلة» 
المار اک وفكرة الشوء وألارتقاء الداروينيةء مع ما إختر عه من كاف 


الحلقة المفقودة» ف «(البشر» الذين تحو لوا ال الانستة» ات أ 
اللانسان»ء بحسب تعبیره . 


وكلّ أفكاره اذعاءات تخريفية تضليلية غير قائمة على أىّ دليل إلا 
التحريف والافتراء على الله في كتابه» وعلى الحقيقة والواقع 


ثالثاً: زعم أن الحقّ ما كان من الفكر مطابقاً للحقيقة الموضوعبة 
المادية الموجودة فى الوجود الماذي خارج الوعى» وما عدا ذلك وهم. 


۳ 


ما يقول في الصورة الذهنيّة التي ترى أن «الغول» حيوان خرافي 
لا وجود له؟! 

هل الصورة الذهنية حقيقة آم وهم؟! 

إذا قال هي حقيقة فقد ناقض نفسه» لأن الول ليس له وجود مادَيّ 


وإذا قال هذه الصورة الذهنية وهُمء أي: مخالفة للحقيقةء فإنه 


O PT e EOE rC 
ا ا‎ E as يلر تر ل یموب إت اعون بد ي‎ 
. الارن فس : الج والوهم» فإذا انتقىٰ الوهم ثبت الحق‎ 


هذا السقوط الفكريّ الشنيع لا بد أن ينتكس فيه كل من يتصدّى 
لتحريف الحق» وتزيين الباطل . 

رابعاً: أورد كلمتي «التصديق والتصور» اللَذَيْن هما من 
المصطلحات الفلسفية م مُوهماً ان ذو علم بمسائل الفلسفة ومصطلحاتهاء 
وزعم أن «التصديق» يراد به الأشياء الموجودة في الأعيان» أا التصوّر 
فيُراد به الصْرَرٌ الموجودة في الأذهان عنها. 

مع أن التصور والتصديق في اصطلاح الفلاسفة مخالفان لما ذكرء 
فالتصوّر عند الفلاسفة إذراك الأشياء المفردة في الأذهانء دون الحكم 
عليها بشيء كإدراك المفردات التالية : (شجرة ‏ حمار ‏ دماغ ثعلب». 
والتصديق عندهم هو الحكم على مفرد ما باتصافه بصفة ما» كالحكم على 
شجرة ما بأنها طويلة غير مثمرة» والحكم على دماغ فلان بأنه متحجر 
والحكم على الثعلب بأنه مراوغ. 


٤ 


فإذا طابق ما في الذهن من تصور أو تصديق الواقع والحقيقة» كان 
صادقاء أي : حمَاً“ وإذا لم يطابق ما في الذهن من تصوّر أو تصديق الواقع 
والحقيقة كان كاذباًء أي : باطلا. 

إل هذا المحرّف «الشحرور؛ يخوض غمار تفسير عصري فلسفي 
لكتاب الله عر وجل» وهو جاهل بأصول اكتساب المعرفة» وجاهل بأصول 
فهم النصوص» وجاهل بمصطلحات القلاسفة . 

لكته حافظ بإتقان لعبارات «هي بمثابة کلیشهات» تتردّد فى كتب 
الفارك ا :اله الر وع الد اة ت لير الله 
خارج الوعي ‏ الجدل الداحلي في الشيء الواحد ‏ الثنائية التلازميّة _ 
الجدل الخارجي بين شيئين ‏ جدل تلاؤم الزوجين ‏ صراع المتناقضات» 
وأشباه هذه العبارات التي لا يعرفها ولا يستعملها إلا الشيوعيون 
المتمرٌسون بعرض آفكارهم على الطريقة الماركسية . 

وهو يطبع هذه «الكليشهات» على تأويلاته التحريفية الباطنية 
القرمطيّة العبثبّة» ذات الجذور اليهودية » لابسا لباس الفلسفة التي زعم أنه 
يجب أن يُرْجّع إليها في تفسير نصوص كتاب الله عر وجلٌ» لا إلى 
الرسول محمد ية الذي آنزل عليه» ولا إلى أحَد من علماء المسلمين 
الباحثين عن الحق من بعده. 

إِّه بعد أن لبس نفاقاً ثوب الإسلام الذي لا يؤمن به» بسبب تشبثه 
بالماركسيّة الملحدة» لبس لباس الفلسفة التي لا يعرف منها إلا المقرّرات 
الماركسية الباطلة» واتخذ طرائق التحريف الباطني لكتاب الله عر وجلّ» 
وقدم في کتابه أرجاساً فكرية كثيرة» وغثاءً لا يصلّح إلا للاحراق بالتار. 


٥ 


أفنخسب الان بون كاتا ان جر عاف ورسوله غا 
ار ا 

أا الضالون المضلون والفاسدون المفسدون فى الأرض> فى 
يعلمون أن المحرفين كذابون مفترون على الله والحق مهم فهم 
لا يقرؤون كلامهم مقتنعين» بل يقرؤونه ليروّجوه مضللين مفسدين في 
الأرض› ويجعلون من أنفسهم جنوداً للشياطين . 

لست آدري» لم هذا الإإصرار على الفكر الماركسيٌ» على الرغم من 
سقوطه علميّاء وسقوط نظرينه في الواقع التطبيقي؟!! 

الان اجات الود دوو ان اخار فا اکر ای ر ل 
في دولته العظمىٰ من قنوات تحريف نصوص القرآن المجيد» بالتأويلات 
الباطلات التي توضع في قوالب تحليلات فلسفيّة» وهذه التحليلات ليس 
لها من الق نصیب؟!! 

أيزعم المحرّف «الشحرورا أن الصهيونية العالمية ستجعل منه رأثد 
فكر بين المسلمين» كما روّجت لداروين» وكارل ماركس» وجان بول 
سارتر» وفروید» ودورکایم؟!! 

ألا فليعلم أنه أضأل عندهم وأقَل قيمة من أن يروّجوا له ويجعلوه 
علا ذا شهرة فى يدان الإبداع الفكزي» وذو م بده أبام جلد 
ولم یکترثوا لتحریفاته . 

ألا فليعلم أن الفكر الإسلاميّ حصين» وأنٌ كتاب الله عزيز 
ا 

ألا فليترقَبْ عقوبة من الله قاصمة» ولََدَابُ الله في جهنم يوم الين 


٤٦ 


اه |د کان فعا لا مدا اوا إلا إذا تاب» وأعلن توبته ونشرها 
کما نشر ضلالته» قبل أن ینزل الله به نقمته. 

ولست أحسبه يجهل أن جماهير المؤمنين المسلمين قد أسقطوا من 
اعتبارهم فريقاً من علماء الشريعة الإسلامية» بسبب أن هؤلاء قد انحرفوا 
ببعض فتاواهم» استجابة لرغبات حکامهم» أو استرضاءَ لهم» أو استجابة 
لرغبات أرباب الأموال المرابين» أو غيرهم» مع أنهم متخصصون في 
الدراسات الإسلامية. 

أفيظنٌ أن مؤمناً مسلماً يلتفت إلى تأويلاته التحريفية» القائمة على 
التلاعب العبثي في نصوص كتاب الله المجيد الذي لا يأتيه الباطل من بين 
يديه ولا من خلفه؟!! 


ا في مناقشة زعمه أن الحقّ قاصر على ما له وجود موضوعءة 

ماد خارج الوعى الإنسانى» ومحأولته بمقتضی هذا الادعاء تأويل 
سے س څ ۳ 2 

النصوص القرانية التي ذكر فيها الحق تأويلات تحريفية تتفق مع كون الحقَ 
قاصراً على ماله وجود مادَيّ خارج الوعي الإنسانى» أقول له: 

انت مهندس مدني › إذأ جاءك من يريد أن تضع له مشروعا هندسياً 
يدخل فى إختصاصك» وأعطاك التصور الذهني الأولى للبناء الذي يريد 
إقامته» وغایاته منه» ورغباته فیه» فوضعت له مشروعاً كاملا تصرّرته ار 
في ذهئك » نم ر سمه على وراقك› و دت في مشر وعك بالأصول 
الهندسة الصحيحة» والقواعد اللازمة. 

فهل هذا المشروع الذي تصورته بذهنك› ورسمته على أوراقك حو 
۳ 1¢ 
آم باطل؟ ! 


¥ 


إن قلت َه ا 

فإننا نقول لك وفق مذهبك : ليس لمشروعك وجود موضوعي مادَيّ 
خارج الوعي» والرسم على الأوراق ليس أكثر من خطوط لما في ذهنك» 
فهو بمقتضى تعريفك للحق ليس حقاء وإذا لم يكن حقا فهو باطل وتصرّر 


ت 


وإن قلت: إِنه باطل› لاله تے تصور وهمي › ولیس له وجود موضوعئ 


فإننا نقول لك: كيف تأخذ أجرك على باطل؟!! وکیف تضع 
لصاحب العمل مشروعاً باطلاً؟!! وما الفرق بين مشروعك وبين مشروع 
آخر باطل أيضاً يضعه جاهل بالهندسة وأصولها وقواعدها» وهو في 
مشروعِه يسمح برفع البناء على رمل متحرّك» أو على شفا جرف 
هار؟!! 

ا فن اله الى ا فك اشال لار رل را ك 
بتقديم آفكار تسمَّكَ عند العقلاء بآتك فاقد الملكات العقلية . 

اعَلّمْ أيّها الجاهل بأصول الفكر السليم» والمقلّد المتعصّب الأعمى 
للمذهب الماركسي» أن الحق لا يقتصر على ماله وجود موضوعي مادَيّ 
خارج الوعي الإنسانيّ» بل يشمل أيضاً أمورا كثيرة لا حصر لهاء ليس لها 
وجود موضوعيٌ ماديٰ خارج الوعي الإنساني . 

إن قابلية كل ممكن عقليّ للوجود حقٌ» ۳ القَرّة المكافئة 
لإيجاده أمكن أن توجده» فیکون له وجود ذ في الواقع 

وإن عدم قابليّة المستحيل عقلاً للوجود قضية حى مع أن المستحيل 


۸ 


عقلا غير موجود» وعدم قابليته للوجود غير موجودة وجودا موضوعيا 
ماديا حارج الوعي الإنساني. 
أيها المحرّف الماركسيّ» لا تأت بالقوالب الشيوعية الماركسيةء 
محاولا أن تصبً عليها تأويلاتك الباطلات لتصوص كتاب الله المجيد 
الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. 
)؟( 
وبناء على نشث المحرف «(الشحرور) بنظرية المعرفة الماركسة: 
ومن بالغ جهله بالأرّليات الفلسفية التي أراد أن يووّل القران الكريم 
بمقتضاها» وضع تحت عنوان: «عناصر المعرفة»"“ ما يلى : 
١‏ الحق والباطل› ۲ الغيب والشهادة» 
۴ السمع والبضر والفمؤاد» r:‏ القالسب»: 
ه ‏ العقل والفكر» ١‏ البشر والإنسان. 
وتلاعب تالاعہات شنیعات في هذه العنأاصر . 
أقول: 
لست بحاجة أن آجهد القارىء بكشف سخافاته التأويلية الكثيرة لهذه 
الأمور التى أسماها عناصر المعرفة. 
وأكتفي ببيان جهله المفضوح» إذ سى هذه الأمور عناصر 
المعرفة: 
(1) انظر الصفحة )۲١۳(‏ من كتابه التضايلي التحريفي وما بعدها. 


۹ 


إن من بدهيّات المفاهيم الفلسفيّة أن عناصر الشيء هي المواد التي 
کا فعناصر الماء هي مثلا : «أكسجين + هيدروجين + شوارد». 

ولا يدخل في عناصر الماء الجرة التي يوضع فيهاء ولا الإبريق» ولا 
الكأس» ولا مجرى النهرء ولا حفرة البركة» ولا مكان البحر. 

لكن المهندس المتفلسف العصرىً «الشحرور» يري خلاف ذلك» 
فهو يدخل في عناصر المعرفة الأدوات التي تكتسبٌ بها المعرفة» وليست 
هي من عناصر المعرفة مطلقاء إلّه يدخحل أدوات السمع والبصر والفؤاد 
والقلب والفكر» التي تكتسب بها المعرفة. 

ولم يقتصر على هذا الجهل الذي لا يسقط بمثله أطفال المدارس› 
بل أدخل أيضا «البشر» الذي إعتبره في فلسفته الحلقة الفقودة الداروينية 
وأدخل «الإنسان» الذي هو المخلوق المدرك. 

وكان يلائمه في الضحالة الفكرية أن يُذخل أيضاً في عناصر المعرفة 
«القرود ‏ والزرافات ‏ والضفادع ‏ وسائر الأحياء) ثم يدخل النباتات› 
ثم كل شيء في الكون» وآن بلط تخليط من لا يملك عقَلاً يعقله عن 
الانسياحات الفكرية 


پچ امو 
n‏ الجنونية. 
+ ج 


من لم یکن له في دماغه حارس یعقله حتی لا یخرج عن مناهح 
العقلاءء فليقل ما يشاءء فالهواء ينقل أقواله» وبعض مؤسسات النشر تطبع 
هذیانه . 

إذا كان هذا الخطأاً الفاحش الذي لايقع بمثله صغار طلاب 
المدارس الإعدادية هو بداية بحثه لموضوع فلسفيّ خطير حول نظرية 
المعرفة» فما بالك بتحليلاته وتأويلاته وتضليلاته من وراء ذلك؟!! 


10٠ 


(۳) 

واد تشبث هذا المحرّف «الشحرور» بالمادّية الماركسية» زعم كما 
جاء في الصفحة )۲۹١(‏ وما بعدها من كتابه التحريفيٌ أن الغيب في 
المصطاح القراني قاصر على مفهوم مادَيَّ بَحْتِ» غائب عن لم يشاهده» 
وجاء ببعض الشواهد القرانية نية التي تحڏثت عن غيب من هذا القبيل. 

وألَْن بتلاعبه وعبثه الغيب غير الماديء توطتة لاإيهام بان الخالق 
الرَبَ جل جلاله في مصطلح القران هو من مادّة الكون»ء وأن أعمال خلقه 
مبرمجة ضمن ما زعمه الماركسيون القوانين الجدلية. 

ألا فليهناً أئمة الضلال المحتجبون بسقوط هذا العميل «الشحرور» 
المأجور» وضياع جهاده التحريفيّ الطويل سدى» على عتبات الفكر 
اللإسلامي الشامخ الرصين . 

ليعلم القارىء آني أخاطب في الظاهر «الشحرور» الذي تبن 
الكتاب» لكنني في الحقيقة أخاطب واضعي كتابه من أئمة التضليل 


والإفساد في الأرض. 


a۹ 


المقولة الثالثة 


التأويلية على القوالب الماركسية 


التطبيق الأول : 

و چ قالب «صراع الأضداد والمتناقضات» الماركسىَّ الذي لم 
رش يبت علمياً ولا فلسَفياًء Sl GEE‏ الوأرد 
فى القرآن المجيدء مُذَعياً أن علماء المسلمين جميعاً لا يصلحونَ لفهم 
كتاب الله» بل الفلاسفة هم الذين يجب أن يرجع إليهم في تفسير ما 
يتعلق باختصاصهم منه» أي: أن فشر القرآن بما يتمق مع آرائهم 
ومقولاتهم. 

ولسشت دري من يعني من الفلاسفة؟ ! هل هم الذين E evre‏ 
بالفلسفة الماركسيّة الساقطةء أم الفلاسفة الذين يرفضونها جملة 
وتفصياا؟!! 

انه يريد واضعي الفلسفة الماركسية فقط» دون سائر من هم 
متخصّصون بالدراسات الفلسفية في العالم» والواضعون للاراء والمذاهب 
ا 


+4 


يقول في الصفحة (۲۲۳) من كتابه التحريفيّ التضليلى : 


o 


«إِن صراع العنصرين المتناقضيْن داخليًاء 
الموجدَيْن في كل شيءٍ يؤذي إلى تغيير شكل كل 
شيء باستمرار» ويتجلى في هلاك ذلك الشيء 
وظهور شکل اخر» وفي هذا الصراع يكمُن الس في 
التطوّر والتغيّر ا في هذا الكؤن ما دام 
اا اا اک ا ل 
ولتي أن علبها في بعض الترجمات مصطلح الي 
ونفي النفي. وقد أطلّتق عليها القرآن مصطلح 
س ل ون من سىء للا سح روه وکن ا َفْمَهونَ 
سهم ڳ (الإسراء ٤٤)ء‏ وقوله: سح َو ما في 
2 والارض وهو ألمب کم ل (الحديد ١‏ - 
الحشر ١‏ - الصف »)١‏ وقوله: #شيّح لَه 
السَمَوّبٍ رمَا فى لاض (الجمعة ١‏ _ ). 
والتسبيح جاء من «سبح» وهو الحركة المستمر 
كالْعَرْم في الماء» كقوله عن حركة كل شيء: ٭ کل 
في فلي سبحو © هذا الصراع يردي إلى التغيير 
الأشياءء وینتج عنه مقولة أن «الموت حق» والله 


OF 
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حي باتي. وهکذا نفهم معنی الاية: #ولاتنع مح أله 
إا ا إل | ال هي کل سنو مالك إل وجه الوه 
وله حع © )» وسَبقى هذا القانون سائدا حتى 
هلك هذا الكون المادّي «عند النفخة الأولى في 


الصور = الساعة» لينشاً على آنقاضه كون 1 جدید 


or 


مؤلف من مادة ذات خصائص جديدة «عند النفخة 
الثانية في الصور التي ودي إلى البعث». وفي ضوء 
ذلك تتضح مقوله: «البعث حق». 


وقولنا: (سَبْحَانَ اللّه) في صلاتنا هو إقرار 
العاقل بهذا القانون. . . 

إلى أخر هذيانه وتخليطاته وتلبيسه الحق 
بالباطل» وصَبَّه الألفاظ القرانيّة فى قوالبه الماركسية 
الجاهزة› ا أن هذه الألفاظ انما هي مص طلحات 
موضوعة للدّلالة على الاراء الماركسية الباطلة التى 
هو مفتون بهاء» ويريد إقناع من يستجيب له 


kb 


أقول: 


لقد انطلق بوقاحة عجيبة يؤل نصوص التسبيح في القران بما ينطبق 
الفرية الماركسيّة التي أطلق عليها «الحركة الجدليّة الداخليّة ذ 
شيء» وهي فكرة صراع المتناقضات» وسلك في تأويله اسلوب التأويلات 
الباطنيّة القرمطية اليهودية» التي ليس لها ضابط من العقل» ولا سند من 
اللخة» وقد تكون ذرائعها تَصَيّد التقاء في صفة جزتكة لا تَصْلح في منطق 


صغار التلاميذ لأدعاء التساوي والتطابق . 


قلت لابنة ابني الصغرى التي لم تبلغ العاشرة من عمرها ممازحاً: 
ا ّ 


0٤ 


فقالت لي : لا يا جذّي» آنا فتاة من الناس جميلة. 


فقلت لها: آليست البقرة الجميلة الصغيرة ذات أذنين؟ أليست ذات 
ع آلیست ذات فم يأكل؟ آلیست ذات ران ورو ال ت 
e‏ 

لتلا انت ذات آذنين» وذات عينين» وذات فم يأكل» وذات 
رأس ورقبة» وتمشين . ۰ 

قالت لي : كل الناس كذلك» فهل كل الناس أبقارء وتأدَبَّتُ معي» 


رھ ی 


فلم تقل لي: وآنت لك كذلك. 

بمثل هذا المنطق الذي يرفضه بالبداهة الأطفال الصغارء يريد 
المحرّف الماركسيّ «الشحرور» اتخاذ ذرائع لتأويل ألفاظ القرآن المجيد» 
بغية إضلال افد e e‏ 
اة حتی آل e‏ طلات المدار 0 

ألم يقرا هذا «الشحرور» الذي ما زال مفتوناً بالماركسية الى نبذها 
أصحابها كتاب «نقض آوهام الجدليّة الماركسية» للدكتور محمد سعيد 
رمضان البو طى»؟ !! 

آلم يقرا ما كتبته عنها في كتابي: «كواشف زيوف في المذاهب 
الفكرية المعاصرة)؟!! 


آلم يقرا في كتب الفلسفة من العصر الإغريقي» ثم العصور 


1 eo 


الإاسلاميّة» مرورا بأئمته إخوان الصفاء إلى كبار رجال الفلسفة فى القرون 
الثلاثة الأخيرة «الثامن عشرء والتاسع عشر» والعشرين الميلادية» أن 
النقيضيْن أو الضدين لا يمكن أن يجتمعا بحال من الأحوال حتّى يتصارعاء 
وأنه متی کان اشا و کان الاخر a‏ اله والمعدوم 


له هازال دور عار طاحوة الماركة موت اضر والضرة: 
لا برف من اة يلافاك س عار دماغ م ما 
E a‏ 
على قوالبهاء موهما ا 


1 ا“ E‏ 4 ا 1 
سچ ق ` ر ت 7 st f‏ 


ت المذهبية» إنها 
تعْمي» فتجعل المتعصّب للمذهب يقول الباطل بجرأة قد لا يَصلٌ إليها 
الناطق بالحق» ويكابر بوقاحة لا يصل إليها را الفجار» ويزعم أن ما قول 
أئمة مذهبه هو الحق الذي لا حق سواه. 

لقد جعل «الشحرور» نفسه فيلسوفاً وهو مقلّد أعْمَى ينقل مقررات 
الفلسفة الماركسية بحْجرها وبْجَّرهاء نقلاً على طريقة الببغاوات وآلات 
التسجيا . 


ثم جعل نفسه بعد ذلك إماماً من أئمة التضليل» يحمل كبر تأويل 
كتاب الله عز وجل على ما يهوى شياطين الإنس والجن. 

وأخذ يصنع عنده المعاني التي يصبها صبًَا في قوالب المقررات 
الماركسية» ويعتبرها هي التفسير الصواب لما أوّله من كتاب الله . 

وزعم بفجور ووقاحة أن الرسول محمد ية لم يكن عالماً بمعاني 
القران المجيد» فلا غرابة بعد هذا أن يجعل كل الصحابة والتابعين وعلماء 
المسلمين طوال أربعة عشر قرناً جاهلين. 


2" 


ثم أصدر قراراته العسكرية الثورية» فأوجب على علماء الشريعة 
الإسلامية أن يكوا عن تفسير كتاب الله» ليتقدّم هو ونظراؤه بالتأويلات 
المناسبة لأهوائهم» مستخدمين أدمختهم الجبارة ذوات العضلات القوية› 
ا تدور بهمّة عليه » فتدور معها حجارة طواحين اليهود والنصارى وسائر 
أعداء الإسلام والمسلمين» لطن النصوص الإسلاميّة وذَرّها مع الرياح 
السافات القاماك من الشرق أر الت زاعمين أنهم قادرون على 
استخراج ما في كتاب الله عز وجل من كنوز علمية مطابقة للفلسفة 
الماركسيّة الساقطةء وقادرون على اجتهادات في الدين مطابقة لكل إ, 
يتطور إليها سلوك آهل الفسق والفجور. 
وقال هذا المحرّف الماركسيّ «الشحرور» في الصفحة )۲۲٤(‏ من 
أوراق كتابه المشحون برجس الضلالات الفكرية : 
«أمّا القول بأن «سبحان الله» هو تنزيه الله عن 
النقائص والعيوب هو قول قد مضى زمانه» حيث إِلّ 
اللقائص والعيوب تحمل معنىٌ معرفيًا ومعني 
اجتماعيًاً إنسانياً» فهي تحمل معتّى النسبيّةء حيث 
تتغيّر هذه المفاهيم من مكان لأخر ومن زمن 
TD‏ 
أقسول: 
كيف يكون تنزيه الله عن النقائص والعيوب التي لا تليق بجلاله 
كالكذب والخيانة والظلم والحدوث والحاجة إلى الطعام والشراب والنوم 
والزوجة والولد وكونه مولوداً أو والداء وكالمرض والعجز والضعف 


\o¥ 


والإعياء» وغير ذلك مما لا يليق بجلال ارب الخالق الأزلى الأبدئ» من 
القضايا النسبية التي تتغْيّر من مكان لأخر» ومن زمن لأخر؟؟! 

إن تنزيه الله عما لا يليق بأزليته وأحديته وصمديته» حقيقة أزلبة 
أبدية» غير قابلة للتغْيّر بالبرهان العقلى الفلسفي . 

لقد تعلم من ضلالات الفلسفة الخربيّة والشرقية فريةَ نسبيّة الأخحلاق» 
وأنها مفاهيم تتغيّر من مكان لأخرء ومن زمان لاخر والغرض من إطلاق 
هذه الفر ية تدمير المجتمعات الإنسانيّة عن طريق تدمير الأخلاق الفاضلة 
SAME. a. IES‏ 
se E 2 a‏ 1 

ورأى أن هذه المقولة الكاذبة هى من الحقائق الفلسفية» وانطلق 
خياله متوهماً أن تنزيه الله عن النقائص والعيوب يدخل ف 


ص 
“ 


المقولة» فأصدر حكمه بأنُ تنزيه الخالق عمًا لا يليق به من القضايا اة 


2 هذه 


ال ری کان اخ یس ر لا 
ما أعَجّب هذه الضَالة والضالة الفكرية والعلمية المبَرْمَجة على 


وقد الغا کے وا 41 الدج إي :ع إلةء ١إ‏ 
میم لماركسية وما ديم ناشري القساد واء اد فى ادزرص:: 
7 ں٠ ET EE‏ ك 


الخاسئون الخاسرون» ا لی جھتم سا رون وصائرون› 
وسیعلم المفترون على کتاب الله أي منقلب سينقلبُون. 
o 3#‏ # 
التطبيق الثاني : 
قال المحرّف الماركسي المهندس «(شحرور» في الصفحة )۲۲۲١(‏ من 
كتابه التحريفي التضليلى : 


18۸ 


«لقد عبر القرآن بشكل مباشر عن قانون صراع 
التناقضات في قوله: <4 ا رو 
رج آل من ليت وج آَلمَيَتِ من الي a‏ 
وىك )€ (الأنعام .)۹١‏ 

وفعل «فلق» في اللسان العربيّ أصْلٌ صحيح 
يدل على فرجة وبينونة في الشيء» وعلى ۳ 
شيءِ› وال هو الكل کا شيءَ فلو 
شيءَ ار حتی ME‏ وأظهر . وفي الآية جاءت «فالق» 
بمعنی شيء أبرز وأظهر منه شيءٌ آخر. ومعنی الفلق 
قريب من معنى الخلق لأنهما يشتركان في حرفين 
وران تحرف واد 


واستمر يّهرف بتخليطات لغويّة لا يضبطها ضابط من ملكات عقليّة 
سَويّة حتى قال في الصفحة (۲۲۹): 
«أمَا قانون صراع المتناقضات الداخلىّ فيعمل 
في اتجاه واحد» وهو من قوانين القدر «أي: 
الان E‏ لذا ختم الاية بقوله: * دیک 
ا ای وگ وتكرة €€. والإفك هو الارتدادء أي : إِلّه 
و أ إنسان رد هذا القانون» ولكن الإنسان 
يتدخل ف ي إسراع أو إبطاء عمل هذا القانون» ولككَه 
لا يلغيه»ء والطت والصحة يطولان الأعمار 
ولا يلغيان ألموت . . 


Cb 


لقد عبر القران عن قانون صراع المتناقضات 
الذاخ ف ال فة ةة الى وغ 
مُحَلَّى» و «صنوًان وف وااو ةوغر 
E O‏ 

إذا نظرنا إليها وجدنا آتها تحْتوي على قانون 
أساسيٌ هو قانون التطور «تغيّر شكل المادة 
باستمرار) في اتجاه وأحد» أف بدا ل الإنسان 
من ترأاب» ثم من نطفة «خلية وبعد اللقأح تجتمع 
الخلية المنوية مع البويضة «علق شيء بشيءٍ آخر» 
فتنتح العلقة» ويعد ذلك بیدا النمو والتكاشر 
الخلويّ» وتشكل الأعضاء المختلفة وتشعَبها في 
المضغةء» وأصل المماضغة فى اللسان العربيَ هو 
E IE I DEE‏ 
والخصومة» «الزمخشري ‏ أساس البلاغة» أي: بعد 
العلقة تبداً المماضغة» وهي تجدد مستمرٌ للقتال 
«الصراع» والخصومة ف العنصرين المكونين 
الا 

ولكنْ المخلق وغير المخلق يدخل ضمن 
تركيب المضغة نفسهاء وهذا يؤدي إلى صراع 
المتناقضات الداخليًّ في الشيء نفسه» أي: إن هذا 


Ea E O u. :‏ 
الصرأع يدي إلى نمر المضغة وتطوّرهاً وتحوّلها 


۱۹۰ 


إلى جنين كامل. وهذا القانون هو القانون الأساسي 
للحركة الجدليّة للحياة العضوية للإنسان والكائنات 
الحيّة» فهناك في النموّ الخلويّ صراع بين ۰ 
وير الملق وال ا تعني المصمم. . 


وهكذا إلى اخر هذيانه حول هذا الموضوع . 

أقسول: 
قران هذا «الشحرور» لم يشم رائحة المبادىء الفلسفية المنطقة» 
ولم شرا مها إلا ما لن اتات الماركسيين ذوي الآراء الخاصة في 
الفلسفية» وهي اراء باطلة» تتناسب مع مقولاتهم الباطلات. التي كانت 
منذ نشأتها ساقطة عند أهل الفكر والعلم» وأراد الشيوعيون بالحديد والنار 
وبالإكراه لعقول التاس أن يجعلوها صحيحة» فلمّا حاولوا تطبيقها في 
الواة ع التجريبي بکل ما ملکوا من عْفٍ وقَهرٍ وجیشي أحمر لم يجدوا إل 
سلاسل من خيبة الآمال التي رسموهأء حم أستنقدوأ گل مقدّرات 
الشعوب ا فهروها لتطبيق مبادئهم› وا ل بساحتهم الفقر المد 


المدقع 
الشامل» وتداعت أركان الصرح الذي أقاموه من أوراق مصبوغة بألوان 
الحجارة الصلبة» وانكشفت عورات أكاذيبهم» وانهار انهياراً ذاتباً ما 
آقاموه على شفا جرف هار. 

فما كان ساقطاً في الفكر عند عقلاء التاس» سقط في تجربة 
المجرمين المفسدين في الأرض . 

زعم المتفلسف «الشحرور» أن المضغة المخلقة وغير المخلقة 


“١ 


متناقضان في ذات الخليّة» وزعم أن «الصنوان وغير الصنوان» أيْ: ما 
يخرج من أصول النخلة من فروع لتکون فسّائل تۆخذ وتزرع منها نخلات 
جديدات. متناقضة أيضاًء وزعم أن الثمرات المتشابه منها وغير المتشابه 
متناقضة أيضأًء وزعم أن أشجار العنب المفروشات أي الممتدّات على ما 
يصنع لها من عرايش» والأشجار غير المعروشات متناقضات أيضاًء وكلّها 
تناقضات في ذات كل خليّة منها. 


بستخف » ومن هذا لذي يستجيب لحماق وحهله أو مخادعته؟ ! 


ألمجرّد أن جاء فى النص كلمة «غير» بين شيئين يصير هاذان الشيئان 
متناقضین ؟!! ۰ 

إذا قلنا: «محمد شحرور غير جعفر دك الباب» فهل معنى هذا آتهما 
متناقضان متصارعان متقاتلان داخلتًا؟ !! 

التناقض بين الشيئين عند كل فلاسفة الدتيا معناه: أن أحد الشيئين 
إذأ كان في جانب الوجود كان الآخر منهما في جانب العدم حتماً 
بالوجوب العقليّ» كالتناقض بين الوجود والعدم» فالشيء الوأحد إذا كأن 
موجودا فهو ليس بمعدوم حتماًء وإِذا کان معدوماً فهو ليس بموجود 
ها وكالتناقض بين الموت والحياة» فالشيء الواحد بالذات إذا كان حيًا 
لم يکن ميتاً حتما في آن واحد» وإذا کان میتاً لم يكن حياً حتماً في آن 
وأحد. 


هداا هر الاى > بكرن فل اح الإعيى اا 4 
الضف الاش 


1۲ 


آما المضغة المخلقة وغير المخلقةء والمتشابه وغير المتشابهء 
والضنوان وغير الضتوان» .والمغروشات ,وغ المجروشات فة حه 
الفلاسفة متغايرات» كما نقول: اليقطين غير رأس الحمار وراس الحمار 
غير رس ستالين أو لينين» هذه متغايرات لا متناقضات» فتعلّم أنُها 
«الشحرور» مبادىء الفلسفة الأولىء قبل أن تتصدى متطاولاً من جحرك 
في الأعماق إلى العبث بعالم الأفلاك» وبآيات رب العالمين المنرّلة في 


كتابه المجيد. 
إن المغاير للشيء ء هو المغاير له في الذأت› ولو کأن مثله في 


الصفات»ء أو المغاير له في الوصف ولو كان مجتمعاً في ذات واحدة» 
کالطول والسواد هما متغايران» وقد يجتمعان في شيءٍ واحد» فيقال هذا 
عمود طويل أسود» السواد غير الطول» ولا تصارع ولا تنافر بينهما بل هما 
في العمود السود مؤتلفان. 

أَمّا الضدان فهما اللذان لا يجتمعان في شيء واحد وجوداً» ولکن 
قد يرتفعان معا إذا وج ضد ثالتٌ لهما في الشىء. 


هذه الأمور من أوّليّات وبدهيّات الحقائق الفلسفبة. 
لقد تصدى المهندس الماركسيٌ «الشحرور» يأمَيّه ميته في الفلسفة ليووّل 


القران المجيد صمن مبادیء فلسفية بحسب توهمه» وهو لا يعرف من 
اف و عا ا الأختام الماركسية. 


تَصَدَت العَقَرِبُ لِلأمر الْجَلَلْ فضربَت إنرتّها سَمَح الْجَبَلْ 


ربث أن حي سُمَهَا يري به من سَفحه إلى الْقَلَلْ 
و ٍ ا e‏ ا ت 
a‏ فاالى کل اول ي 
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EE E E‏ يخر من آغدائه رلا يکل 

وليس هذا المهندس الماركسي «الشحرور» في فهمه اللغوي بأحسن 
حال منه فى فهمه الفلسفيٌ» على الرغم من اعتماده على صديقه 
جعفر دك الباب» ذي الاختصاص في اللغة العربية. 

إن جيل التحريفية فة الله يكشفها عار طلات اللغة العربة 

زرف تلاعبّه وعَبنّه» وإذا كانت لديه الجرأة الكافية فليْساور 
الجماهير بعض المفكرين E‏ قضاياه التي عرضها في کتابه 
التي لا تصلح إلا أ وة ا 
الخلق لأنهما يشتركان في حرفين ويتميزان بحرف واحد. . 

ی «حلىً» و «فلى) اشترکا فی اللام وانفرد الأول 
الأخر. 


e ir FRE En‏ والقاف» 
راتفرد ك متها بحرف» فيي متارية في المعتى» ويطبق عليها ما طبقه 
على «خحلق» و «فلق»؟!! 

هذا عبث فى اللغة مرفوض عند كل عقّلاء البشر. 

ومن استنباطاته اللغوية التي انفرد بها أنه لم يعتبر الإلحاد بالل 


٤ 


لألّه هو الرَّبَ الخالق لكل شيءٍ» دامغة لكل ذي فكر مسؤول في الحياة 
عمّا يؤمن به وما يجب عليه آن يؤمن به» ولم يعتبر من يُعٌرض عنها وپستر 
ا ودا افا 

لقد فهم أن الكافر هو الساترء أخذا من بيانات اللغةء وهذا 
صحيح» ولكن ألم يسترٌ الملحد حقيقة وجود الله بأغطية منْ ظلمات نفسه 
الجاحدة» ومراوغاته المعاندةء وقد دَمَعْنّةٌ البراهين القاطعة؟؟ ! 

وأعود إلى أصل قضيته بشأن صراع المتناقضات في داخل الخلية 
الواحدة من المضغة اقم E‏ وقسم غير ا كما زعم . 

وهنا نسأآل علماء تكوين الخلايا: هل يوجد في داخل الخلية 
الواحدة من المضغة «قسم مخلق» وقسم غير مخلق» كما زعم. 

وهنا نسأل علماء تكوين الخلايا: هل يوجد في داخل الخليّة 
الواحدة صراع بين هُذيْن القسمين؟! 

إننا لا نجد مثل هذه الخرافات الشحروريّة لدى علماء الأجنةء بيد 
نها في رآي الماركسي «الشحرور» يجب أن تكون» لان ا الفلسفة 
الماركسيّة الباطلة تقول ذلك» وعلينا أن نأخذ بها اعتقاداً بالتقليد الأعمى› 
ويجب أن نصهر معاني آيات كتاب الله على نار الفكر الماركسيَ وحقده 
وكيده» ونَصبًها شاءَت اللغة العربية أم أبت» في القوالب الجاهزة للفلسفة 
الماركسيّة» المخالفة لسائر الفلسفات في عقول الناس» إكراماً لعيني 
«كارل ماركس» اليهودي الضليل من سلالة الحاخامين» وإكراماً للإباحية 
الباطنيّة» ومخادعة وتضليلا لأبناء المسلمين الذين يؤمنون بالقرآن كتاباً 
مسرلا من لَدُن عزيز حکيم» ويُظهرٌ الله في کل عصر بعض ما فيه من کنوز 
إعجاز علميّ . 
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والتزاماً من المحرّف الماركسيّ المهندس «شحرور» بالمقولة 
الداروينيّة التي تجاوزها علم الأحياء» في مختلف دوائر البحث العلميَ 
التجريبي الجاد» واعتبرتها هذه الدوائر مقولة لا تصحَ بوجه من الوجوه» 
وانشفار ا ا قال في الصفحة (۲۲۷) من كتابه التحريفيّ التضليلى : 
«إّه من الخطاً الفادح أن نظ أن الله خلق 
الأفاعي وحدها ونفخ فيها الروح» وخلق القطط 
وحدها ونفخ فيها الرّوح» وخلق الأسماك وحدها 
ونفخ فيها الروح» ونؤكد هنا أنَّا نفهم الروح على 
اھا ليست سر الحياة» وإنما هي سر الأَنْسَتة التي 
صد بها تحول البشر «الذي هو من الفصيلة 
الا ا ا 
أي : ضمن فكرة التطوّر الداروينية . 
أقسول: ) 
نه یری آن من الخطاً الفادح أن يتبع الاس مناهج البحث العلمي 
الجاد» وما تقذمه من حقائق» وأن لا يؤمنوا برأي اعتمدته الماركسبةء 
اا ا وا وون ن يکون له برهان علميٌ أو برهان عقليٌ 
يثبته» وما هو 1 رای فلسفيٌ طرحه على سبيل الاحتمال الفيلسوف 
الألماني «هيجل» وتشبث به اليهودي «كارل ماركس» ونصرته المؤسسات 
والمنظمات اليهوديّة الصهيونية» ليكون أساساً لفكرة الإلحاد بالرّبَ 
الخالق» وأساساً للمذهب الشيوعي في الاقتصاد وشؤون امتلاك 
الأموال. 
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فلينصر الملحدون ما شاؤوا فلن يستجيب لهم مؤمن بربّه صادق في 
إيمانه» ولن يتأثر بتخريفاتهم وتحريفاتهم» ولينفخوا في قربتهم المخرومة 
حتى تتقطع رئاتهم وأكبادهم . 

لقد كان المستشرقون النصارى أذكى منهم أسلوباً وعرضاً لأقوال 
مزخرفة منمقةء» على الرٌغم من بطلانهاء لأن المستشرقين أكثر من 
الشيوعيين الماركسيين علماًء وأمْكرٌ حيلةء إ5 أن الشيوعين أكثر جد 
بالباطل الجليّ البطلان» وأكثر وقاحة في المكابرة والمعاندة وجحود 
الحق» وأسفه لساناً في شتيمة أهل الإيمان» فإذا ملكوا قَرّة كانوا أفجر 
الناس وأطغاهم» وأكثرهم لما ورانا وقد وا 

ا کچ 

التطق التالث' 

آورد هذا المهندس المحرّف المضلل «الشحرور» تحت عنوان: 
(ثانياً - الجدل الخارجي بين شيثين _ جدل تلاؤم الزوجين _ التكيق)(٠“‏ 
تطبيقات تأويلية لنصوص من كتاب الله عز وجل على قوالب جاهرة 
للفلسفة الماركسية القائمة على مزاعم الجدل بين الأشياء ( = صراع 


المت اقضات) a‏ ® م ات . İİ. E‏ £ 4 أ هھ ر .1 ا 
ت» وهي مزاعم تحیايه كما عرفنا» ليس لها اي مؤيدات علمية: 
ولا | ت r‏ 


وفي هذه التطبيقات مزج ضمن عرضه التضليلي بعض الأفكار 
والتحليلات اللغوية التي قد ينخدع بظواهرها الأغرار من الفتيان الذين 
ليس لهم معرفة بالفلسفة» ولا توسّع في العلوم» ولا تمحر من اللغة 
ا 


(1) إنظر الصفحة )۲۳١(‏ من كتابه وما بعدها. 
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وفعل أيضاً نظير هذا تحت عنوان: (ثالاً ‏ آقوال في الصُور 
والحساب والجتَة والنار). 

لقد أخذ يخترع تأويلات تخيليّة للنصوص القرانية التي اشتملت على 
الصور والحساب والجنة والنار والبعث»ء خالف فيها بيانات الرسول 
ا کی اناغ ان ال حورل کان عاف کر ما کی م 
كتاب الله بالظاهرات الكونية» ومجتهدا لعصره فقط فيما يتعلق من كتاب 
e‏ 

وهم أن الأفكار التي جاء بها تتفق مع الجدليّة الماركسية والاراء 

قي تاها امارکستودء دود ادبت الال اطا لايل نجسي 

وهذه التأويلات التي دك عا سحفا عرفا لا جى الظر زلهاء 
ولا تحليل ما فيها من زيف» لأنها غير قائمة على أسس علميّة» ولا على 
أدلة عقلية» إتما هي صب بالإكراه بعد الصهر في قوالب الفكر الماركسيّ 
الذي يعتمد الجدلية المادية. 

لو كان على العقلاء أن یشتغلوا بتفنید أقوال کل مخرّف ومحرّف»› 
جاء يصفٌ لهم أموراً غيبية بتكهتاته وتخيلاته وأوهامه» لما بقي لديهم 
وقت لعمل جاد نافع » ولما بقيت لديهم صفحات يكتبون فيها الحقائق › 
وذلك لأن متاهات الباطل لا حصر لها» وهي بمثابة متاهات صحراء غير 
متناهية من ذات اليمين ومن ذات الشمالء آم e‏ طرق من 
واضح المعالم» و اوا 
بمتاهاتها إلى الخاية المشودة» والهدف المقصود» فمن سلكه وصل إلى 
غايته وهدفه» ومن تنكبه تاه في الصحراء» وتعرّض فيها للمهالك. 


2 $ © 
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المقولة الرابعة 


البديل الجدير بالاعتبار عن 
فكرة صراع المتناقضات الباطلة 


)0 
مقدمة حول نشأة فكرة صراع المتناقضات وأسبابها 


لغرض خبيث في أنفس الموسّسة الشريرة اليهودية الصهيونيّة في 
العالم» وضمن خحطة سابقة الإعداد» تم اصطياد فكرة صراع المتناقضات 

من «هيجل» وهي فة تخل افراضة هاف جلها اما لحر كة 
الكون»ء يدل الإيمان بالله الخالق البارىء المصوّر المتصرّف في أحداث 
الكون وتخيّراته. وتم اصطياد فكرة النشوء والارتقاء في الأشياء وفي 
الأحياء من «تشارلز داروين» الإنجا 


مقتر نة بادلة علمة . 


نجليزي» وهي فكرة تخئلية افتراضية غي 


وقرنت هذه المؤسّسة الصهيونية الشريرة بين هاتين الفكرتين على يد 
شيطانها الكبير «كارل ماركس» وعميلها الماسوني «إنجلز» مؤسْسّي 
المذهب الشيوعي وجزبه في العالم» وجعلت من هاتين الفكرتين الباطلتين 
قانوناً مُقترى على حقيقة الكون وتطوراته» وتطورات التاريخ الإنساني» 
وأرادت بالتمويه وزخرف القول أن تطبّق عليه كل شيءِ في الوجودء 
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ليكون هذا القانون المفترّى على الحقّ بديلاً للايمان بال الرت الخالق جل 
جلاله. 


اا 


ومطالع بروتوكولات أخباث اليهود يلاحظ ما فيها من خطة 
مرسومة» تتضمَن اصطناع آفکار بديلة عن الايمان بالله» باعتماد حسابات 


رياضية »> وحركات مادية ذاتية» ورغبات نفسية إنسانية 


واستجاب للدذعوة الشيوعية الأخحباث في الأرض» تحت شعار: 
«لا إله والكون مادة) ونشر قادة الشرٌ فكرتهم الجديدة ليعتقدها 
المستجيبوكن» وهى أن الوروك قائم على «الجدلية = صراع 
المتناقضات» وأآن هذا الصراع يتولّد عنه بطبيعته الارتقاء إلى الأكمل 
افتروه على الحقيقة يطبق ا ۳ زا الإنساني ا 
وعي الناس أو عدم و وأنه ل من ان يخضصح المجتمع البشری 
اقات الذي هو العامل الوحيد في المادة الأزليّ» وألّه لا رب 
في الوجود یخلق › بل الحلى تحاف بالتطوّر الذاتي من خلال هذه الفكرة 
الوهميّة التي أسُمَؤْها قانوناً كونيًاً بالزور والكذب والافتراء على حقائق 
الكون. 


ولم يؤمن بهذا الرآي الذي روّجوا له في العالم إلا الشيوعيون 
الأغرارء أمّا القادة الكبار فيعرفون في داخل ضمائرهم بطلانه» لكل 
مصلحتهم تقتضي نشره ف وإثباته بكل ما أوتوا من قوة» فهم 


ک‌ 


يدعون إلى الايمان به إيمان ا ولو لم يٿبٺ مئه شيءٌ علميًاً. 


+ 
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ونتساءل: لماذا أصرّت المؤسسة الشريرة اليهوديّة الصهيونية في 
ا الواسعة جدا لهذا المذهب» والترويح له بكلٌ ما تملك 
شض کن و لادا تستخدم أ وعملاء لها کل مه للترويج 
له» والدفاح عنه بحماسة منقطعة النظير؟ | 


والجواب: : أن التيجة الطليمية للاقتاع بان حركة الوجود والمجتيع 
البشري الارتقائية لا تكون 1 بصراع المتناقضات› آن تتجمّع تحت أيدي 
القادة الشياطين من اليهود» وبعض عملائهم المخلصين لهم طبقة العمّال 
والکادحين› بعد شحنهم بوقود الحقد والحسد والكراهية» ضد الطبقات 
الاخرئ في المجتمع» وعندئذ يثيرون النقمة الشديدة في نفوسهم» 
ويشمِلون نيران الخضب في صدورهم» ثم يدفعون بهم إلى صراع الطبقات 
الاجتماعيّة الأخرى لتدميرها. 


ويختار القادة الشياطين من اليهود مرأكب منتقاة بعناية من جماهير 
الشعوب الكادحة الفقيرة» أو من الطامعين بالمال والسلطان» وهم 
بعتبرونهم في نفوسهم قطعاناً پشربة» فيمتطون ظهورهم مستخفين 
ويسوقون الجماهير المندفعة بغضب وثوريّة وغباء» كالات حربية تسير 
لتدمير الطبقات الأخحرى من شعوبها» وهذه القطعان البشرية تكون هي 
افا 


أا القرود الذين يمتطون المراكب المنتقاةء وكذلك الذين يوجُهون 
ثورات القطعان عن بعد» فيكونون هم المستثمرين للغنائم التي تخْلَفها 
الثورات التي دفعوا قطعانهم للقيام بها. 


ثم إن الذين بقن من القطعان البشرية لم تهلكهم الثورة» سيجدون 
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هلاكهم بوسيلة ماء وهذه الوسيلة يخطط لها القادة اليهود أنفسهم» بغية 
التخلص منهم ومن تبعات مشاركتهم لهم في الغنائم و مزاحمتهم لیم 

- على الشاطة. 

ولقد أقاموا دولهم الشيوعبّة التي شطروا بها العالم الأرضي إلى 
شطرين متعاديين» ولم يستطيعوا بفضل الله وبسلطان الحق» أن يشبتوا 
فكرة «صراع المتناقضات» شيا لا بالبرهان العقليّ ولا بالتجربة» ولم 
ستطیعو أن يثبتوا من مذهب التطوّر «الداروينيٌ» شيئاء ولم يستطيعوا أن 

ي lS‏ لل 

ولمّا خافوا أن تنقلب القوة العسكرية التي صنعوها لنشر مذهبهم 
وحمايته على رؤوسهم ساحقة ماحقة» أسقطوا الاتحاد السوفيتي بأيديهم 
فراراً من المصير القاتل لكل مؤسستهم اليهودية» ففككوا الها البشريةء 
عن طريق القيادة التي ما زالت بأيديهم لبان التفكيك . 

لقد أقاموا الصراع بين الطبقات» وركبوا ظهور من إصطفوه للركوب 
من القطعان البشريةء وأقاموا الول الشيوعيّة» وجابوا لأنفسهم منها ومن 
أغذاتها من الدول:سلطانا في الأرض» وكدسوا من وراء ذلك لأنفسهم 
معظم ثروات الشعوب» وحين رآوا ا حماية مؤسستهم اليهودية الام 
ومصالحهم العالمية تقضي بإسقاط الاتحاد السوفييتي أسقطوه. 

ثم خافوا أن يتوجّه الناس للبديل النافع المفيد الداعي إلى الحبَ 
والخير والفضيلة وهو الإسلام» فدفعوا أجراءهم ليتسللوا إلى شعوب الأَمَة 
الإسلاميّة التي بدأت تتوجّه لإسلامهاء ليْدخلوا في قناعاتهم فكرة «صراع 
المتناقضات» وفكرة «التطور الداروينية» اللتين دمروا بهما الشعوب 
الشرقية» بخية تدمير الشعوب الإسلامية 


Y۲ 


ورأؤا آنه ينبغي أن يكون هذا الإقناع عن طريق تأويل نصوص كتاب 
الله عر وجل (القران) بأسلوب يشبه الأسلوب الذي كانوا قد اتبعوه في 
الحركة الباطنيّة» التي فصّلوا بها من الأمَة الإسلامية جِيْوباً وفرَقاً» كانت 
بمثابة الأسلحة التي تعْمَلْ ضربا في كيان الأمّة الإسلاميّة» وبمثابة 
خرَاجَات وسَرطانات داخحل جسم الأمة الإسلامية. 

ألا فليعلم ر المسلمون» أتهم هم وأموالهم ومراكزهم 
الاجتماعية وحَيّواتهم الهف المعاصر من بث الفكرة الداروينية وفكرة 


صراع المتنأقفضأت » القادمة بوب الات إلحادية لنصوص القران 
المجيد» وبحيلة قراءة علمية معاصرة لكتاب الله . 


ألا فليعْلّم الكادحون والعمّال أتهم هم وقود الثورات التي يحرّك 
اليهود وهم مستخمولن »› بايد مستاجرة من مختلف الشعوب» ولو کانلت 
ذات أسماء إسلامية » ومتظاهرة بالانتماء إلى الإسلام. 


آلا فليعلموا أ الذين يحترقون في وقود هذه الثورات› فإن 
المخططين القادة المستورين يكونون قد انتفعوا من غضبهم وثورتهم» 
وتخلصوأ منهم بصورة تدوأ طبيعية » متى أستنفدوا أغراضهم منهم»› للا 
يطالبوهم بالمشاركة في الغنائم . 

وما أكثر القطعان البشرية التي تحترق أو تقتَلْ بأيدي من يمتطي 
ظهورها من اليهود» أو عملائهم الأصيقين بهم» وراكبو الظهور 
المستورون يستطيعون بأكاذيبهم وبأنواع مكرهم أن يوهمُوا مطاياهم بان 
مصائبهم إِنما تأتيهم من قبل عملاء مخالفي مذهبهم المندسين فيهم» 
فیرمون بعضهم ببعض» حتَّی يتل بعضهم بعضاً. 


۱Y۳ 


E TE NT 
دواماً من جنودهم من غير اليهود» ومن بعض اليهود أحياناًء وأن‎ 
يتخذوهم مطايا وجسوراً مرحلية» لأنّهم لا يريدون أن يشاركوهم في‎ 
المغانم التي تتحفّق لهم نتيجة الثورة الدموية التي قاموا بها بالنيابة عنهم»‎ 
ولا يريدون أن يزاحموهم على السلطةء التي يجب أن تكون لهم وحدهم‎ 
مباظة استدادنة هة (ديكاتورية) فاسة ضارمة حازم مها آدى داك‎ 
إلى الظلم والقهر والإذلال.‎ 
(Y۲) 
الفكرة البديلة الجديرة بالاعتبار عن فكرة‎ 
صراع المتناقضات هي فكرة التزاوج‎ 
النافع القائم على علاقات تقارب وتجاذب‎ 
وحب وتواد‎ 
إن دراسة ظاهرات الكون تذل على أن سنّة الله الرئيسة التي تجري‎ 
فيه هي ستة نظام الأزواج» وأن حركة الكون المنتجة النافعة هي حركة‎ 
تكامل الأزواج القابلة للتكامل فيما بينهاء وأن علاقة الأزواح فيما بينها‎ 
متی تکاملت علاقة تلاؤم واطمئنان وسکون وتعاون على تقديم ما‎ 
. يصلحان لتقديمه من نافع مفيد» في الة الكون المتكاملة الكبرى‎ 
والأزواج ذوات الحركة في الكون بمقادير الله عر وجل تعْمَل كادحة‎ 
متجاذبة متقارية» من خلال حركتها حتى تتلاقى وتتكامل» فالعلاقة فيما‎ 
بينها علاقة تقارب وتجاذب وتكامل لحاجة كل زوج إلى زوجه حى‎ 
یتکامل به ويَسْكَنٌ إلیه.‎ 


۷٤ 


فإن كانا ذَوَيٰ عمل إرادي تعاونا بتسخير الله الأشياء لهما على إنتاج 
جدید نافع مفید» نم تابعا الكدح ألعطاء النافع . 

زت د ان التعاون في العمل للعطاء النافع ليس صراعاًء ولا 
قتالاء وأن الأزواج ليست متناقضة ولا متضادّة» بل هي متلائمة تلاؤماً 
تکاملیا كتشابك الأصابع في الكفَيّن لتتعاون اليدان على حمل شيء 
ت تستطيع اليد الواحدة على حمله. 

وإن كان الزوجان ذَوَيْ حركة غير إرادية» جرت فيهما بمقادير الله 
إلى N EE E IT‏ 
المفيدة : المتبجة في الكون: a‏ 
وتکاملهاء وأن ا العلاقة فیما EE‏ اعا( فة حت فاضلة) تعمل 
بالتجاذب» للتقارب» حتی التماس › فالتحاون التكاملي› فالاندماج . 

وبهذا نلاحظ أن العلاقة الأساستة الرئيسيّة في الكون بين الأزواح 
المتعاونة المتكاملة هى «علاقة حثُ فاضلة» لا علاقة صراع وتقاتل» على 
النقيض تماما من مقولة «صراع المتناقضات» الهيجايّة فالماركسئة. 

ومتى انتهى العمر المقدر للکائن» سواء اذى وظيفته في الوجود ام 
لم يؤذها هَلَْك وانتهی دوره» وتأتي أدوار سلالته إن كانت له سلالة. 

ولما کات الحياة الدنيا حياة أمتعحان للانس والجن› کان من 
مقتضى الحكمة الربانية في الخلّقء ا في ا التكوين بدخول 
الشوائب والقذارات والنجاسات وبعض العوامل المسببّة للأمراض› 
والمسسة للخرأاب والفساد في الأشياء. والسّماح للأحاء ڏوي الارادات 
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الاق اجا امل ا واف واي 
وبالخروح عن صراط الله المستقيم الذي اصطفاه دينا لعباده. 

وهنا تأتي الحالة الاستفنائية» وهي حالة الصراع لطرد الشوائب 
رالقذارات والجاسات: .وسار الغوامل 'الضارة النؤذية > واهلاكها إن 
ا 

وتأتي الحالة الاستثناثية في المجتمع البشريّ لقمع ذوي الشرّ والضر 
والفساد والإفساد في الأرض» ولو بأسلوب الصراع التقاتلي» للاصلاح 
والتعديل والتقويم» أو للتخأص من عناصر الشرّ والضرٌ والفساد والإفساد 
بإهلاكها إذا لم يمكن إصلاحها. 

فالصراع حالة استشنائيّة لقمع الشرّ والضر والفساد والإفساد» ولطرد 
عواملها من داخل المجتمع البشري» وليس لإنتاج ما هو نافع مفيد» وليس 
لالإنشاء بارتقاء. 

ومنه صراع خلايا الجسد لطرد الجراثيم الضارّة التي تدخل فيهء 
أو لقتلها» وهذا معروف لدى الأطباء وهو من مقرّرات علوم الطب 
وألوقاية. 
وبهذا نستطيع أن ن الج دير الملا حل والاعتار هو أن س 
اله عز وجل في الكون قائمة على نظامين . 

النظام الأول: هو النظام الأساسي» وهو القاعدة المهيأة في الكون 
للنفع والإنتاج. 

ألا وهو نظام علاقات التكامل بين الأزواج القابلة للتكامل فيما 


۷٦ 


EF‏ على سبيل التوسّع في فی دلالة الكلمات ٠:‏ (علاقة حب 
فاضلة» . 


فالعمل البتاءء والعمل النافع المفيد في الكون قائم على نظام المودة 
والتعاون وتكامل الأزواج» وليس قائما على الصراع والتقاتل . 

النظام الثاني : نظام استشنائی وقائي وعلا جي وهو نظام الصراع 
لطرد أو إبادة وإهلاك الشوائب والقذارات والنجاسات والشرور والعوامل 
الضارٌّة» ولطرد أو إهلاك من صر على نشر هذه الأمور» وإفساد الأرض 

وهلا النظام الاستشنائي قل ىء إليه الضسرورات الوقائكة 
أو العلاجية› ولیس هر نظام العمل البناء فى الكون»ء إنه نظام تنقية 
النافعات المفيدات من العناصر المفسدة» والعو امل الضارة والمؤذية. 


تحليل وآمثلة وشواهد للنظام الأول : 


مما يقوم على «علاقة حب فاضلة» في الكائنات ما يلي : 

(1) الزوجان من الناس على ما أذن الله به وشرعه لعباده» فقد 
خلق الله الناس من نفس وأحدة» وجعل من هذه النفس الواحدة زوجها 
ا 

فمسعاهما بالتقارب والتجاذب في «علاقة حب فاضلة» يكون 
لتحقيق السكون بالتكامل بينهماء وكذلك يحدث بين نطفة الزوج وَيْيْضة 
الزوجة عند التلاقح . 


YY 


: ت ت , ۴ وو 
قال الله عز وجل فى سورة (الأعراف/ ۷ مصحف/ ٩‏ نزول) في 
ر ف ر م سے e‏ ا رال ارس کے و ا کے کے سے ر 5 
3 # شو ای لک من تقس و دو وجل ہار وجھا لیس کن إلا ‘O...‏ 
ا ۳ وو 
وقال الله عز وجل فى سورة (الروم/ ۰ مصحف/ ٤‏ نزول) : 
سے ن اک ی ر رسک > م 2 a" e‏ لگ سره سے سے ے سے 
وهن ابيب أن عاق لک من أنفسكم أزونجا كرا الها َل 


تم 
ے 

ر ص ر کے سے ص سے ا سے کو 

ص ص ص 


بتڪم موده ومةه ف ذلك لأيلت قوم بكرو ©4 . 

فالعلاقة بين الزوجين «علاقة حب فاضلة» للتكامل والتعاون 
والسكون والانتاج › وليست علاقة تناقض وتصارع وتقاتل . 

(۲) وكذلك الأزواج من كل الأحياء تسعَىٰ بفطرتها متجاذبة 
للتقارس والتلاصق والتلاحم س (علافة حت فاضاة) للتكامل والتعاون 
على الإنتاج» مع ما بَحْذْثٌ من سكون كل منهما لزوجه. 

(۳) ودل البيان القرآني على أن سنة الأزواج فطرة فطر الله كل أشياء 
الكون عليهاء ليظل هو منفرداً سبحانه بالوحدانية : فقال اله عز وجل في 
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۹ 7 م ر سے اک ص س 2م و 2 م 4 و سے ع ت 
٭ سحل ازى حَلق الازواج لها مما تنبت ا لارض من الفسهم ا 


يعلمون ي 
ونلاحظ أن هذه السَلّة مُرّتبطة بالدوافع التجاذبيّة التقاربية للتكامل 
بين الأزواج القابلة للتكامل فيما بينهاء فالعلاقة القائمة فيما بينها هي 
علاقة تجاذب وتقارب حتى التلاصت فالتكامل» لتأدية وظيفة في الكون 
ا 

وهذه العلاقة هى التي أطلَفْتٌ أغليها على سبيل التعميم التشييهي 
عنوال : «علاقة حب فاضل) . 
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ومن الملاحظ أن التكامل بين الأزواج قد يكون تكاماٌ بالاندماج» 
وکلما اندمج زوجان قابلان للتكامل فيما بينهما آنتجا في الكون جديدا 
نافغا. 

آما الأفراد التي لا تقبل التكامل فيما بينها طبيعيًاً أو تشريعياًء فلها 
ثلاثة أحوال: 

الحالة الأولى: أن تكون فيما بينها متنافرة متباعدة» فهي تتنافر 
وتتباعد» كقطعتي المغناطيس» الموجب منهما مع الموجب» والسالب 
مهما مع السالب. 

الحالة الثانية : أن تكون فيما بينها قابلة للتجاور» بلا تنافر ولا تفاعل 
اندماجي» کالزجاج والماء مثلاء» وهذه تتجاور ولا یکون بینها تشابكٌ ولا 
اندمَاٌء ولا تعاون مشترك لإنتاج جديد نافع خاضع لنظام السلالات» 
أو نظام اخر. 

الحالة الثالغة: أن تكون أفر ادها حاملة عوامل الفساد والإفسادء 
فتندس في الأزواج القابلة للتكامل› أو في المتنافرات› آو في القابلة 


وهذه قد تخترق الأزواج الصالحة للتكامل والتعاون» كاختراق 
النجاسات للأشياء الطاهرة» والميكروبات الضارة للأشياء النافعة» عاملة 
على إفسادها والإضرار بها. 

وقد تخترق القابلة للتجاور فتفسد طبائعهاء وقد تخترق المتنافرات 
فتزيد في تنافرها وتباعدهاء أواواف بينها لتكون عونا على الإفساد 
والإإضرار. 
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وأدنى أحوال هذا القسم الد وة ا ا 

ا ص : 4 سے س ج ت ٤‏ گھ ب 
مستعد للتعاون في عَمَل نافع مفید» بل يعْمَل بشرّه مستغلا لذاته كل 
ا ا یستطیہ استغلاله. 

وأفْحش أحوال هذا القسم أن يكون شريرا مُهُلكاً مُدَمَرا» مفسدا في 
الأرض» كحال الطغاة البغاة المجرمين من البشر. 

- فإذا ردنا أن نطرح على مائدة البحث نظريّة للأزواج الفاعلة النافعة 

في الكون» فان علينا أن نقرّر أحذاأً من ظاهرات الكون» ومن إشارات 
بعض النصوص» أن العلاقة فيما بينها هي علاقة تجاذب وتقارب وتكامل 
واندماج» فهي إذا «علاقة حب فاضل» لاعلاقة صراع وتقاتل بين 
المتافضات : 

إن المتجاذبات المتقاربات المتكاملات المندمجات مؤتلفات 
ولیست متناقضات ولا متضادات . 

لكن المخطط اليهوديّ الصَهَيرّني في العالم لا يظفر بغاياته ما لم 
يقنع جماهير الخغوغاء من الناس بأن العلاقة بين الأشياء في الكون هي 
علاقة «(صراع المتناقضات والمتضادات» 

والغرض أن يمتطي قرود اليهود ظهور القطعان البشرية متسترين 
بأقنعة شىء وأن يقيموا الصراع والتقاتل بين الطبقات الاجتماعية» وبين 
القو ميات › وبين المذاهب المتعارضة المتناقضة والمتضادة› وبين 
المصالح والأهواء والشهوات والنزعات والنزغات المتنازعة على المغانم» 
مُوهمين المتصارعين أن الصراع بين المتناقضات لإنتاج الأكمل والأصلح 
والأنفع هو قانون الوجود الوحيد الذي لا يكون النشوء والارتقاء إلا به. 
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وبعد كل صراع تقاتلي يلاحظ المتتبعون للنتائج أن هؤلاء القرود هم 
أصحاب المغانم التي تخلفها الحرب» إذ يحيطون بهاء ويجمعونها 
لأنفسهم» وقد يُطْعِمُون بعض أجرائهم شيئاً منهاء حت لا ينقلبوا عليهم. 

وقد وصف الله عر وجل اليهود بأن ديدنهم أن يوقدوا الحروب بين 
الناس»ء وأن يَسْعَرا في الأرض فساداء فقال تعالى في سورة (المائدة/ 
۵ مصحف/ IS‏ 


سر ۳ سے ری سے ر م سےا سے سے سم ري مت ایا سے IT ٠‏ ر 
#. . . وألقنا بيهم العدوة وألْبعْصاء إل يوم القيمة كما أوقدوا تار لحري اها 
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آه وََسَعَودَ ف آلذرض سادا واه لا ب ألمفييك ©4 . 
% 3% 
أمثلة على تقارب الأزواج في «علاقة حب فاضل» : 

(۱) الْحْرَيّن المنويّ من الرّجل والبييضة من المرأة يتجاذبان في 
الظروف الملائمة» حتى يلتقيا ويتعانقا بحب ويندمجا» وعندئل يعملان 
مجان وبلق الله منيما شلات الحا ماد و كار ركن غاا 
الخلايا المتكاثرة من تلاقيها بانسجام مع المحيط الذي تكون فيه» فتمتصل 
مئه في تلاؤم وتكامل» لا في تقاتل وتصارع» وتنفلق الخلايا من بواطنها 
متكاثرة متنامية . 

وتنکشف هنا إحدی ظواهر کون الله عر وجل رَبَ الْمَلَى. 

(۲) بزور النبات حين توجد في الظروف الملائمة من الماء 
والتراب» تعمل الأزواج بينها وبين العناصر المائية الترابية للتكامل 
والنماء» فيتمُ التجاذب والتقارب بينها وبين العناصر الأزواج» في «علاقة 
حت فاضلة» لا في علاقة «صراع المتناقضات». 
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حت إذا التقت الأزواج المكمّلة لأزواجهاء وسكنت إليهاء بدأت 
تتعاون للتنامي والإنتاج بخلت الله عر وجلّ» فيخرج النبات وتَغْلُو 
الأشجار» وتكثر الثمرات المشابهة لأصولها الأولى» ضمن نظام التكامل 
التزاوجي» إِذْ يلتقي كل زوج زوجه المكمّل لهء وهكذا صعوداً حتى درجة 
كماله: وانمارة: 

وفي اللقاح , بين الثمرات يحصل هذا التجاذب والتقارب في «علاقة 
حب فاضلة» لاستكمال إنضاج الثمرات الطيّبات والنافعات . 

(۳) وفي المركبات الكيميائيّة تعمل الأزواج المتلائمة القابلة 
للتكامل» فتتجاذب» وتتقارب» وتتلاصق» ثم تندمج متكاملة في «علاقة 
حب فاضلة» لا في علاقة صراعء وبذلك يتم إنتاج عنصر جديد نافع مفيد» 
وهذه الفائدة لم تكن تحصل في الأصول وهي منفردة غير مشحدة. 

)٤(‏ وفي الكهرباء إذا التقى الزوجان في وسيط ملائم» أطلق طافة 
بمقدار ما فيهما من قوّة» وهذه الطاقة توجّه بحكمة لعَمَلٍ نافع مفيد . 

(e)‏ والتَّجار تقوم ی وإحكام قرت کل 
زوج إلى زوجه الملائم له وإلصاقه به إلصاقاً تامَاً قويًاً ليتكاملاء وأقوى 
صور الالصاق ما يدخل فيه بعض الزوج في بعض زوجه الاخر» ليتحقق 
بالتكامل بين الأزواج النفع المنشود. 

ومثل صناعة التجارة تقوم سائر الصناعات» كالخياطة والحدادة 
والسباكة والبناء» ومثل فعل النجار يفعل الاج والصباغ والنحاس 
والصائغ والحذاء والسروجي» وغيرهم. 

وهكذا إلى سائر الحرف. 


A۲ 


0) والالات الميكانيكية بد من آلات الحراثة والمراكب البدائة 
الساذجة» حتى المحرّكات العظمى في السّيارات والطائرات رالمراكب 
البحرية» والأدوات والأجهزة الصانعة لهاء والمكملة لهاء إلى غير ذلك 
من الات» تقوم صناعة أجزائها على إحكام ضه م الأزواج إلى آزواجها 
الملائمة لهاء حى ودي وظائفها النافعة المفيدة. 

وكل المخترعات والمبتكرات الجديدة في الكون تخضع لسنَة ضة 
الأزواج إلى آزواجها الملائمة لهاء والقابلة للتکامل فيما بينهاء» وبالضة 
التكاملي يتحقق النفع المرجو. 

وهکذا يظهر لا أن الإنتاج النافع المفيد يتحقق بتلاقي الأزواح 
المتلائمة في «علاقة حب فاضلة» لا في علاقة صراع وتقاتل» وهي على 
الا من فكرة «صراع المتناقضات» الماركسية الشيوعية. 
تحليل وأمثلة وشواهد للنظام الثاني (النظام الاستشنائي) : 

آم النظام الثاني الاستشنا ستشنائي الوقائي والعلاجي القائم على الصراع 
بعلاقات «نعور وكراهية وتطهير ووقاية وعلاج من فريق» وأنانيّات وعدوان 
وإفساد من الفريق الأخر المقابل له» فهو الظاهرة الكونية الاستفنائة 
المقابلة لظاهرة «علاقة الحث الفاضلة» . 

إن ظاهرة الصراع في سن الله في كونه» تكونٌ في حالات استفنائة 
لطرد الداخلات ذوات الفساد والإفساد بين الأزو اج المتلائمة للتكامل 
النافع المفيدء وهذه الداحلات المفسدات تختلط بالعناصر النافعة» 
فتفصل بعضها عن بعض» وتعْمَل مفسدة ضارّة أو مؤذية» بأنانّات غير 


AT 


متلائمات» لما في أعماقها من التفكك والتنافر» وقد تتعاون في ظاهرها 
على الإثم والعدوان» لتحقيق تبادل المنافع » وتقاسم المغانم. 

فإذا دحل وسيط الحركة الجهادية أو الحرارة العالية التي هي نوع من 
الحركة» نشطت الأزواح متلاقية بتكامل» مع أزواجها الملائمة لها في 
«علاقة حب فاضل» وتتعاون على طرد المفسدات الدخيلات الفاصلات 
بین الآزواج الصالحة النافعة» وهلذه الدخيلات تكون في الغالب شوائب 
غير نافعة» او هي ضارة مفسدة» أو معرّقة عن الإنتاج الصالح»› وينبغي 
طردها وإبعادها أو إهلاكها عند الضرورة. 

ونظرا إلى أن العناصر الدخيلة تكون ذات طموح بأنانياتهاء لتستأثر 
لنفسها بما تهوى وتشتهي» ونظراً إلى أن لديها عوامل التكاثر » فإتها تهجم 
بشَرَّه زائد» فتبتلع ما تهدمه وتهلکه من کل نافع مفید» وتتکاثر سلالاتها 
المفسدة الضارة» حتى يستشري الفساد» وينذر بالهلاك الشامل للأزوأج 
النافعة التي تسلطت عليهاء وإذا وجدت مقاومة وممانعة وتعاونا على 
طردها أو إهلاكها من الأزواج النافعة المفيدة صارعتها وقاتلتها لكي 


PR 
عندئذ تجد الأزواج النافعة المفيدة أنفسها مضطرة لمقابلة الصراع‎ 
المفسدات والضارات أو المؤذيات» فهى تتعاون على مقاتلتها لطردها‎ 
أو إهلاكها إذا لم تستجب للطرد» وأصرَت على العدوان» واحتلال‎ 

ما لیس لها حق فيه» وما لیس لها منه نصیب مشروع . 
وهكذا يكون صراع المعتدين المفسدين في الأرض. 


A4 


وللأشياء الضارة المفسدة في الكون نظام أزواج تتکاثر به للافساد 
والهدم والخراب»› للا للتاء والتعمير والاصلاح . 

وعلاقاتها فيما بينها علاقات تعاون الأنانيات على الإثم والعدوان 
والإفساد في الأرض» واستغلال الأزواج النافعة المفيدة لشهواتها 
وأهوائهاء وللتكاثر على مخلفات أجساد ضحاياها. 


سر ا 
ھچ 
4 


وهي في اتجاهاتها مشسنة متفرَقة في سبل شيطانيّةء ومتاهات 
مظلمات › تجتمع فيها أصناف الشرور. 

وتدخحل جميعها تحت عنوان «الرجس» وفيها تجتمع الأشياء 
النجسة» والاأشياء الضارّة والمؤذية على اختلاف دركاتهاء ومنها الجراثيم 
الضارة> والفواسق الميخربة» ومنها الخمر والميسر› والأنصاب والأزلام 
والمخدرات والشياطين» والكافرون بالله واليوم الأخرء وأخسَهمُ الملاحدة 
والمنافقون. 

وأقالها تکون في الافساد فی الأرض› والظلم والعدوان» 
وارتکاب الاثام» ودسر ألشرور› و معصرة اله ورسوله› وإأضلال الناس 


ےد لیا 
4 


ڳڍ کو ) 
أمثلة على الصراع لطرد أو إهلاك كل مافيه ضر أو شي 
أو إفساد: 
(1) يذكر لنا الأطبّاء وعلماء الجراثيم أن الجراثيم الضارّة النجسة 
ترصد ثغور الأجساد الطاهرة لتعبر منهاء وتقتات من دماء الأجساد 
ولحومها وشحومها وعظامها وأعصابهاء وهي تتكاثر كلما وجدت مرتعاً 


A0 


حصباً ليس فيه قوی دفاعيّة» ولا مناعات ذاتية كافية لصد المعتدي» وكلّما 
كانت القوى الدفاعيّة والمناعات أضعف من قوى الجراثيم المهاجمة 
المقاتلة الغازية» كانت الفرصة مهِياة لتوافد الغزاة من الجراثيم الضارّة» 
التي تنفذ إلى داخل الأجساد لالتهام خلاياها حى تجعل الأجساد هالكةء 
ميتة لا حراك فيها. 


ويذكر الأطباء وعلماء الجراثيم أن الله عر وجل زود الأجساد الحيّة 
بأنظمة دفاعية قتالية ضد كل دخيل ضار من الجراثيم على اختلاف 
ار اعا واد عا ال ف ارف ك دیل ضا مما اة ا 
وقد يخفىٰ عليها المنافی المستخفى بلباس خلايا الجسم» حتىٰ إذا اكتشفته 
قاتلتةٌ» وبالصراع تتساقط الضحايا من القوى المعتدية الدخيلة» ومن قوى 
الجسم المدافعة باستماتة لطرد الجراثيم ذوات الإثم والعدوان أو إهلاكها. 

0 ول الا ران ونا والأدناس في الأشياء الطاهرة» حتّى 
تکون سا في إفسادها على مقاديرهاء فيسرع الانسان وکل ڏئ: إدراك 
لطردها وإبعادها وتنقية الطاهرات منهاء استقذارا لهاء وحمابة للأشاء 
الطاهرة من إفسادها لها. 


ھ 


ويكون هذا التطهير بحركة صراع خفيف أو شديد بحسب قوة تعلق 
القذر والتصاقهء وقد سدم انار المتلفة المحرقة للتخلص من عوالق 
الأنجاس والأدناس والقذارات. 

(۳) ویجد المعذنون في المعادن المأآخوذة من محافرها في الأرض 
شوائب كثيرة مختلطة بين ذرّات المعدن الصافي» عازلة الأزواج النافعة 
بعضها عن بعض . 


A٦ 


فيوقدون عليها النار الشديدة» ويستخدمون المطارق الثقيلة فى 
صراع شدید» لتنقية معادنهم من الشوائب» وطردها عنتها» لتبقی الأزواج 
الصالحة من المعدن خالية من الشوائب المفسدة الضارة. 

إن الصراع بقوة الحركة الحرارية يعزل الزبد والشوائب» ويقذفها 
لتكون ا ولتتقارب الأزواج النافعة ((عللاقة حب فاضلة» حت 
تتلاقیٰ وتتکامل» ویحق لها عندئذ آن تسكن لتقذم ذاتها للانتفاع من 

)٤(‏ وطبّاخ اللحوم يسرع إلى إزالة الشوائب الزنخة المكروهةء 
بحركة صراع الغليان. 

)0( وينزل الماء من السماء فتجري السيول في الوديان»› فتختاط 
بالماء النقيّ الطهور شوائب من قمامات الأرض وأقذارهاء فيتحرَكٌ الماء 
بالجريان أو بالرياح» ويصارع الشوائب حتي يبعدهاء ويطردها عن جرهره 
النافع المفيد. 

فإذا طردها وأبعدها عنه رجع ماءًَ نقيَاً طهوراً مُعَدَاً لتلاقي الأزواج 
في عمل نافع مفيد» آمَّا الزبد الجامع للشوائب المكروهة غير النافعةء 
فیکون مرميًاً جانباً» ومُعَدَاً للحریق. 

1( ويتسلّل الباطل فیخااط الحق في الأفكار» فتعمل مواأزين الحق 
على مصارعة الباطل لطرده والتطهر منه. 

فالفكر السّوىّ يصارع مفهومات الباطل الشيطانية» بحرارة الإيمان 
بالحق» وحركة الجهاد النفسيّ» لطردها عنه» حتّى تتلاءم بتجاذب 


YAY 


وتكامل الأزواح الفكرية النافعة الخَيّرة من الحق» فتعمل منتجة ما فيه نفع 


وفأئدة . 


)¥( و المبطلون الأشرار ذ في المجتمع الدئ .يده الى 
والخير والفضيلة» فيهبٌ جنود الحق» لإصلاح أفكار ونفوس المبطلين› 
في صراع رفيتي ارلا ثم يتدرَجٌ إلى الأشدّء حت الصراع العنيف بالقتال» 
لطرد الباطل والشرّء أو طرد المبطلين الأشرار» ولو بإهلاكهم» وتتساقط 
الضحايا من أنصار الحق والخير والفضيلة» حماية للمجتمع من باطل 
المبطل > ورور الا شرا 


فصراع آهل الحق والفضيلة والخيرء لأهل الباطل والشرّ والرذيلة 
من قمأمات البشر» حينما يختلطون بهم» يكون بحركة قوية حتىٰ يكونوا 
معزولين جفاءٌ للحريق في الدنيا والأخرة. 

(۸) وهکذا یکون حال التفس المطمئتة الساكنة بتكامل الأزواج 
الخيّرة النافعة المفيدة لديهاء حينما تخترقها شوائب وقمامات وساوس 
اباط فة الأهواء والشهوات» لتقفصل الأزواح ل 
عن بعض» ولتفسد توجُهها عن فعل الخيرء ثم تَعْمَلْ على توجيهها لفعل 
الشرً. 

فإذا تحركت عناصر النفس المطمئنة بطاقة حرارية من الإيمان» 
آخذٹ تصارع قمامات الشياطين ووساوسهم» لطردها حت تكون مرمتة 
ي كيما تعود الأزواج النافعة إلى تكامُلهاء فإذا تكاملت سكن كل 
زوج إلى زوجه» وانطلقت الأزواج متعاونة متوادة تعمل لإنتاج ماهو 
خير . 


AA 
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۸۹ 


ean 


eee 


القصلالان 
كاھ 


cemen 


كل تحريفة من تحريفاته الكثيرة جا تنزله في دركات الكفر باش» 
وبما آنزل الله على رسوله محمد بء حى توصله تحريفاته إلى الذرك 
الأسفل من النار» بإجماع كل علماء المسلمين؛» على اختلاف مذاهبهم 
الاأجتهادية. 

لقد أراد بتحريفاته أن يصنع ديناً جديداً غير الذين الذي اصطفاء اله 
لعباده» وجعل نفسه بذلك شریکا لله عز وجل في بعض خصائص ربوبیته› 
وهي أحكام شريعته لعباده» واتخذ لذلك حيلة التأويل» وأراد أن يحافظ 
على إطلاق اسم الإسلام على هذا الدين الذي اصطنعه وافتراه على اش 
ليضلل به أهل الأهواء والفسق والفجور من أبناء المسلمين وبناتهم» 
وليخضع به المسلمين إخحضاعا تامأ للحکام الكفرة» راضين بما يصنع 
هؤلاء من أنظمة وقوانين مخالفة لشريعة الله لعباده ومعتقدين أنهم ينفذون 
شريعة الله بطاعة ولي الأمر الذين هم في أكذوبته التحريفيّة خلفاء الله في 
أرضة. 

آما متابعته في تحريفاته للايات التي تتضمّن الأحكام الشرعية 
التكليفيّة فقد تتطلب عدة مجلدات» إذ كل مقولة من مقولاته مشحونة 


۹۳ 


بتحريفات يتطلَّبٌ بيانّها وكشف ما فيها من زيف وكذب وتحايل وباطل 
أضعافاً مضاعفة لكلماته» فتفنيد الباطل يحتاج من البيان أكثر بكثير جدا 
ممّا يحتاح بيان الحق. 

لهذا فحسْبي في هذا الفصل أن آقدم نماذج من تحريفاته» وهذه 
النماذج كافية لالإقناع باه مُضلّل کذابٌ فئان فیکشف حالَهٌ کڙٌ ذي فکرء 
ولو كان من أهل الفستق والفجور» الذين يحلو لهم أن يتصيّدوا أي فتوى 
هّن أمام المسلمين من معاصيهمء وتشعرهم بشيء من الأمل للخلاص 
من عذاب الله» ومن عذاب الضمير الذي يعانون منه» وهم غارقون في 
اوخال تا 

وأنبّه هنا على أن تحريفاته قائمة على مقولته التي ذكرها في مقذمات 
كتابه» وهي أن الرسول محمّداً ية قد كان مجتهدا لزمانه في استنباط 
الأحكام» وأن إعجاز آيات الله المتعلقة بالتشريع والأحكام وصلاحيتها 
لکل زمان ومکان 2 هو في ثبات النصض وحركة المحتوى» بحسب 
اجتهادات إل کل خف 


E a‏ ول جوا YT‏ تش للمجتهدين 


ڪپ سے 


المعاصرين› اا الافترائيّة على دين الله أحكام الدين کلّهاء 
ووضع من عنده دینا ا للناس › مناقضاً لدين الله لعباده» E‏ آنه 
يستخرجه من كتاب الله بالتأويل الملائم لحاجات العصر. 

وهو في هذا يتبع أهواء أئمته» ويلتقي فيه مع نظرائه المحرّفين 
العلمانيين والماركسيين التقاءً تطابقيًاء أمثال: المصري «حسن حنفي» 
والجزائري «محمد أرگون» والمتمسلم الفرنسي : «روجيه جأرودي». 


۹٤ 


النموذج الأول من تحريفاته الخبيثة 


في الصفحات من )٠٠١(‏ وما بعدها من كتاب الماركسي المنافق 
وألمحرّف الضليل «الشحرور» يجد القارىء أنه تالاعب في مفاهيم الأيات 
التي اشتملت على ذكر حدود الله» كقول الله عر وجل في سورة (النساء/ 
٤‏ مصحف/ ٩۲‏ نزول) بعد ذكر آحكام المواريث : 

یلت دود اس و يطح الله وَرسوكۂ يدا 
کج ری من تخا الأنھر کر ہے فیا ا ودل العو 
وسن حص الله ورسولم وید حدودم يذل كارا كلد 
داراف ا وو © 

معلومٌ من الح لخة وشرعاً وعند الفلاسفة أنه الطرف الذي لا يجوز 
الدخحول فيه ولا تجاوزه وتعديه» إذ يجب الوقوف عنده» فلا يجوز تخطیه 
من خارج المحدود إلى داخلهء ولا من داخل المحدود إلى خارجه. 

ويرف غلماء الفلسفة الحد بان الجامع المانع» أي: الجامع لكل 


أفراد وأجزاء وعناصر المحدود» والمانع من دخول أي فرد أو جزء 
أو عنصر من غير المحدود. 

فما حرّمه الله عر وجل له ح لا يجوز اختراقه والد ول وما 
فرضه الله عر وجل له حدٌ لا يجوز التقصير عنه. 


40٥ 


ا ج ا م الو ا و ال اع و ا 
أو بالنقصان. 

لكنْ المحرّف الماركسيّ «الشحرور» تلاعب بمفهوم حدود الله على 
ما يَهْرّى» أو على ما أوحي به إليه من قبل أئمة الضلال في الأرض» فقسم 
حدود الله إلى ثلاثة أقسام : 

فالقسم الأول: له حدَ أذْتى» وهذا يجوز الزيادة عليه. 

والقسم الثاني : له حد أعلى» وهذا يجوز النقص منه. 

والقسم الثالث: له حدٌ أعلى وح أدنى» وهذا يجوز النقص من 
حه الأعلى» والزيادة على حده الأدنى. 

وليس لهذا التقسيم الذي افتراه على الحدود إلا الهوى» وضرب 
مثلاً لما له حد أَذْلّى من المحرّمات من النساء اللاتي جاء في القرآن تحريم 
نكاحهن» فقال: هذه المحرّمات هي الحد الأدنى» فلا يجوز النقصان عنه 
على أساس آنه اجتهاد» ولكن يمكن الاجتهاد بزيادة العدد» كتحريم بنات 
العم والعمَة» وبنات الخال والخالة. 

وضرب مثلاً لما له حدٌ أغلى يجوز النقص منه عقوبات السّرقة 
والقتل» فيجوز النقصان من قطع يد السارق مثلاً» على أساس آنه اجتهاد» 
ولكن لا يجوز الزيادة عليه. 

وضرب ما لنص جاء فيه - بحسب زعمه المفترى ‏ حدٌ على 
وح اذى معاً» أحكام الميراث التي جاءت في سورة (النساء) فالحد 
الأعلى الذي لا تجوز الزيادة عليه ولكن يجوز النقص منه» ميراث الذكر 
الذى هو ضعف ميراث شقيقته الأنشى (للذكر مثل حظ الأنتييّن) والح 
الأدتّى الذي تجوز الزيادة عليه ولكن لا يجوز النقص منه» ميراث الأنشى 


۱۹٩ 


الذي هو نصف ميراث شقيقها الذكرء فيجوز إصدار قانون بإعطائها أكثر 
من نصف ميراث شقيقها» ولكن لا يجوز إعطاؤها أَقل من نصف ميراثه . 


أفي نص واحد وعبارة واحدة يجيز رفع أحدهما وخفض الأخر دون 
العكس؟!! 

هذا أَمْرٌ عجيب من التلاعب التحكميٌ في النصوص» الذي لا يعتمد 
على آي تحايل لفظىَ أو فكري . 

إنه مجرّد الهوى والافتراء على دين الله بتأويل آياته المنزلات 
تأويلات باطلات» إته لو كان يؤمن بها ما عرض نفسه لسخط الله عليه 
بتاویلاته هذه» لکتّه کافر بها ينافق المسلمين بادعاء الانتماء إلى الإسلام» 
فهو يلبس ثوب الاإسلام زوراء ويعمل بتحريفاته أعمال أشد التاس كفرا 
بکتابه ورسوله. 

ألم يشعر أنه خالف في تلاعبه بحدود الله قواعد الهندسة التى هر 
متخصص فيیها؟ ! 

إن الخطوط الهندسية التي يرسمها المهندس حدود لا يجوز للبئاء 
مخالفتها فى مقادير أطوالها وأبعادهاء فليس له إزاحة البناء لا إلى الداخل 
ولا إلى الخارج إلا بإذن من المهندس وتعديل لخطوط خريطته. 
أو حدا أذْتّى يجوز الزيادة عليه » فانه پبین کن أمُره ذلك» فيقول مغد ھی 
جزاء مخالفة من مخالفات السَيّر» أو مخالفة من مخالفات الاستيراد 
والتصدير : 


۹۷ 


«یجازی المخالف بجزاء نقديّ لا يتجاوز مبلغ ا 
أُعْلّى» ولا ينقص عن الف حدا أذْتّى». 

وعندئذ يكون للقاضي التصرٌّف بين هذين الحدين بحسب حجم 
الا رل اف 1 

أمّا إذا كان الأمر ينص كما يلي : 

«يجارّى المخالف بجزاء قدي قدره خحمسة الاف». 

فَمَنْ هذا الذي يتجرَأً من القضاة أن يفسّر المادّة فيقول من عنده بلا 
دليل: هذا حدٌ أعْلى» أو حدٌ أدنى» بالتحكم المطلق» دون أن تكون لديه 
عبارة تعطيه هذا البيان بالنص عليه من قبل الامر؟ ! 

وهل نجد في قوانين الول أو لدى القضاة مثل هذه التفسيرات 
الاعتباطية التحكمية بغير دليل؟ ا 

هل بلغ دين الله لعباده من الهوان في نفوس الاس أن يقبلُوا عبث 
العابثين في نصوصه» وهم لا يقبلون نظير هذا العبث في المواد القانونية 
التي يضَعُّها الناس» ولا يقبلون نظيرَةٌ في الصكوك التي يُسَجَلون فيه 
الحقوق التي بينهم؟! 

الماركسة المنهارة ات يمن «الشحرور» وأمثاله بهاء 
أو دُوَلّها تَسْمَح بمثل هذه التفسيرات العبثية التلاعبية التي ليس لها ضابط 
لغوئٌ» ولا ضابط عقلي في نصوصها. 

أمّا مخادعته بالرّسوم البيانية لتخريفاته التي يخترعها فلا تقدم إقناعاً 


۹۸ 


النموذج الثاني من تحريفاته 


وفي الصفحة )٤۹۷(‏ وما بعدها من كتابه التحريفي لعب لعبته التي 
وضعها بشآن الحدود الذّنيا والْعُليا في موضوع الرّبا وایاته الف آنزلها الله 
على مراحل» ضمن ست التدرّج في التكليف» حتّى آخر النصوص التي 
نزل فيها تحريم الرّبا کله قليله وکثيره» ولتي جاء فيها قول الله عر وجل 
في سورة (البقرة/ ۲ مصحف/ e AY‏ 

تايها لزت اموا افوا له ودروا ما قى من لرا إن کنتم مومریی €3 إن 
کہ و 


لم تعلو ادوا n‏ فلڪم روش آمو ِڪ ل ن تظلمونٌ 


ولا لک سے کے کو 
ره اموت ر . 


مراعاة لسن التدرّج في بيان ا الات ولاس ذا کان ن 
اط ات ك بنظام ذي شبكاتِ اقتصادية» وعلاقات 
اجتماعية تبت عليها حقوق بين الناس» ومنها إلغاء نظام الرّبا الذي كانت 
ترتبط به معاملات اقتصادية متشابكة إلغاء كليّا من أوّل الأمر» فهو ينافي 
الحكمة التربويّة التي تتطلَّبُ التدرج . 

وقد وَْضحَتٌ هاتان الايتان في سورة (البقرة) التي هي أوّل سورة 


۹۹ 


أنزلَتُ في العهد المدني» إشارة إلى أن خطة إلغاء الرّبا كلّه قليله وكثيره 

من الأمور المهمّة التي ينبغي أن تكون مع أوائل تشر شریع الأحكام» إلا أن 
مراعاة أحوال الناس وأوضاعهم الاقتصاديّة والاجتماعية إِبّان إنزال أحكام 
Sa‏ الإلغاءء کا ت الرّيا 
كله قليله وكثيره» إلى أواخر العهد المدني» الذي استقرّت فيه الدولة 
الإسلامية وقویت . 


إن المحرّف الماركسيَ «الشحرور» لم ينظر إلى حكمة التدرّج في 
إنزال أحكام الرّباء ولا إلى المراحل الزمنيّة التي أنزلّث فيها النصوص التي 
جمعها من كتاب الله القرآن» ولم ينظر إلى المتأخر منها الذي جاء مكحملا 
لبيانات النصوص السابقة لهء بل جعلها كلها دائمة الدلالات» وورعها 
على أحوال مختلفة» افتراءً على كتاب الله من تخيّلاته السارحات في عالم 
«اللا معقول» كانه هو المشرَّع الذي يضَعٌ الأحكام ويتلاعبٌ فيها تلاعبا 
عبثیاً کمأ یهوی . 


فزعم ن الربا الذي يثرتب على إقراض البنوك لذوي الفعاليات 
الاقتصاديّة الصناعيّة والتجاريّة ونحوها جائزء بشرط أن لا يزيد على 
ضعف رأس المال في السنة الواحدة» وزعم أن هذه الحالة هي المقصودة 
بقول الله عر وجل في سورة (ال عمران/ ۳ مصحف/ ۸٩‏ نزول): 


وا ااب ٣امنوا‏ که تا ڪلوا الريرا اضما کا مسح انما اله نک 


مع أن هذه الآية قد نزلَّتُ في أوائل العهد المدني» لكف المؤمنين 
كفا ابتداثياً عن الرّبا بتحريم الأضعاف المضاعفة . 


Y + + 


ثم رل أخيرا التحريم الباتٌ للرًبا قليله وكثيره. 

وزعم «الشحرور» أن إباحة الرّبا الذي يصل إلى ضعف رأس المال 
قاصر على البنوك فقط» دون الأفرادء مع أن البنوك في معظم دول العالم 
مملوكة للأفراد»ء وقد تكون في الذول الاشتراكية مملوكة للدولة. 

ويظهر أنه قد كتب هذا بإيحاء يهودي» لأن معظم البنوك العالمية 
يملكها يهود» أوهم الشركاء المالكون لمعظم الأسهم» فهو يريد أن يخدم 
بهذا المرابين اليهود» كما يخدمهم في نصرة الماركسيّة» ونشر الإباحية. 

وأيّ ربا في البنوك العالميّة يَصلٌ إلى ضعف رأس المال فى السنة 
الواحدة؟!! 


إّه بهذا يدعي أن البنوك الربوية كلها في العالم بنوك مطبقة لحكم 
الرّبا الذي اذعى آنه جائز في الإسلام» إلا ما زاد منه على ضعف راس 
المال فى السنة الواحدة. 


ويمكن على طريقته تجديد القرض في سنة لاحقة» بعد حيلة يجري 
فيها تسديد القرض السابق» ولو تسديدا صورياً ثم یفتح حسابٰ جدید 
لا يزيد فيه الرّبا في السنة الواحدة على ضعف رأس المال المثبّت بحسب 
القرض الجديد» وهكذا. 


المجيد!! آليس هذا زيادة قذِرّة في الكفرء وعدواناً وقحاً على كتاب اله 
وشريعته لعباده» بالعبث التحريفيّ المعاصر؟!! 


النمودج الثالث من تحريقاته 


ب 


من فرط جرأة المهندس «الشحرور» العجيبة في إطلاق الأقوال 
الال على رة ف اة وعلى اختلال عقله من جهة أخرى» إذ يعي 
أنه مسلم مهتم بفهم كتاب الله في ضوء الأرضية المعرفيّة المعاصرة»› قوله 
في الصفحة )٤۹١(‏ من كتابه التحريفي» متحدثا عن الشرك بالربوبية 
والشرك بالألوهيّة في بيانات الكتاب المجيد: 


«فالشرك بتعريفه العام «هو الثبات في هذا 
الكون المتحرك» إنكار لقانون التسبيح ووقوف ضد 
التطوّر» وهذا شرك الرَبوبيّة» وتثبيت لتشريع غير الله 
وهذا شرك الألوهية كتثبيت مذهب أو مذاهب فقهية 
معيّة» وعدم تطوير التشريع بشكل عام» لكي 
يتناسب مع الشروط الموضوعيّة المتطرّرة دائما. . . 
فسكونية الفكر والفقه والتفسير هي من أوّل مظاهر 
الشرك الخفي عند العرب» حيث إنهم أعطوا 
الموروث صفة المطلق» واكبر مظاهر الشرك قاطة 
هو سكونية الفكر . 


فالتخاف شرك› والتقدم توحید» ای إن 
الإنسان المسلم حى يبتعد عن الشرك فعليه أن ينكر 
ظاهرة الات ق الأشياء وفی المجتمعات وفی 
القوانين التشريعيّة» ويجب أن يؤمن بأن كل شيء 
متك › مہا عدا العمادات والحدود في شکلها 
ومحتواها» والاآخحلاق فی محتواها التى تشکل 
الصراط المستقيم «الثابت؟ . 


وان اى ظاهرة أو قانون يعيق التطوّر وألتقدم 
فعلى المسلم أن یکافخھما دشدة» و ریحلف عنهما» 
فلا ثوابت فى المجتمعات» وفى الذول» وفى 
إأقار ۰ 4 اا »َه 3 له أله ي *إديا e»ءم» ٠‏ 
بول 4 ري سالمة ي لانه حيث نثبت فإننا نقع في 


الشرك والظلم. . .٠.‏ 


وتابع بهذف على هذا النمط› ویتلاعب YE‏ فة القرك؛ 
NNT gE O e ASE DAT last CE SSI AB‏ 
e ama 7‏ ر کک ا و ی egal‏ 7 او i E rra iie‏ 


بدلالات نصوص الكتاب والسنة . 

وأدخل فكرة خروج الأبناء على طاعة الآباء تحت عنوان: «صراع 
الأجيال» وهي إحدى المقولات الماركسية» واعتبر إلزام الأباء للأبناء 
بالإيمان ومكارم الأخلاق إلزاماً بالشرك الذي هو وقوفٌ دون التطرّرء 
وأول ايات وصية الله الأبناء بالاباء على مجرّد حسن معاملتهم» مع عدم 
الالتزام بالثبات على مفاهيمهم التي هي من الشرك. 


۳ 


حين كتب هذه المقولة وتوابعها هل كان في حالة صحو من سكر 

ما علاقة الشرك بالثبات؟! وما علاقة التوحيد بالتطرٌّر؟! عقلياً 
أو لغويَاً أو خيالياً أو وهميًا؟!! 

ما هله العقرة الادة الجاوزة دود القول؟ ۲ ١‏ 


* 
, فے‎ 
r 


فی اتنا ومعاملاتا وسیاسا واقصادنا شر کا فى ادت | 


کف یکون الات على نظام ربا ۶ وأحد أنز له أله فی کتاره لنعمل ده 


وكيف يكون التطوّر في تعديل أحكام الله وتبديلها كل حقبة من 
الزمن (كل سبع سنوات كما ذكر) هو التوحيد؟!! 

ألم يَش لدى إطلاقه هذه المقولة أن يسخر منه تلاميذه الذين كان 
ر ہے ق 


آلم يخفٌ أن يقولوا: لقد جن الرَجل وفقد كل عقله» فعلى أهل 


اشد آ9 EY‏ ھ4 3 اا و هھ إل و ا E‏ 
n a sh TC Sa e a € E i o 8‏ 
E 1. N st. 2 Î‏ 
أن مما در الاس م کلام النْبوّة الاو دا لم E‏ 1 فاصنع 


والذي أراه أن المخطط التدميريّ في العالم يهدف إلى إفساد اليّات 
العقول عكًا فطرها الله عليه» وجعلها تقبل الأشياء غير المعقولة وتعتمد 
عليها في حياتهاء ومن هذا المخطط الحداثة وأعمال الحداثيين» وهذه 
الحداثة من الروافد التي أمدت «الشحرور؛ في تحريفاته . 


1 


لست آدري› هل استعار «الشحرور» فكرة الثبات والتطور من 
القرمطي الباطني «أدونيس» الذي تحدث عنها في كتابه «الثابت والمتحرّل») 
2 کلاهما اخذ الفكرة من إمام آخر مستور» من أئمة الفساد والافساد في 
الأرض اليهود؟! 


النموذج الرابع من تحريقاته 


زعم المحرّف الماركسي «الشحرور» أن أئمة المتقين الذين هم 
عباد الرحمن الذين جاء بيان صفاتهم في سورة (الفرقان) هم أئمة العلم 
أمثال إمامي الشيوعية الملحدين الماسونيين «ماركس› 
وإنجلز» وآمثال «داروين» مؤسس فكرة التطور الذاتي في الأحياء» والنشوء 
والارتقاء» التي استغلت لإنكار وجود اله عر وجل» وهولاء هم أعلام 
أئمته الّذين يتبعهم ويحرّف القران لتنطبق مفهوماته التحريفيّة على 
مقرّراتهم الباطلات في منظار العلم العالمي. 

فقال في الصفحة )٠٥١(‏ وما بعدها من كتابه التحريفي عقب 
تحريفاته الشنيعة لصفات عباد الرحمن : 


1 E 
الماتدنى + ا‎ 


ي : 


م ت n“‏ 


فت ود ا 0 
هي ظواهر الطبيعة» لذا فإن صفة أئمة المتقين هي 
الإيمان بالمادَيّة » وبالعلم وبالعقل» وإ فهم ظواهر 
الطبيعة هي من أساسيّات منهجهم في الحياة. . 

لذا فإن أئمة المتقين في فرقان محمد ية هم 
من أئمة العلم المادّي» وأئمة الناس الذين يؤمنون 
بالبينات المادية» وذوي التفكير العلمي البعيد عن 
ألخرافة. . .٠.‏ 


4 


اقول: 

إن علماء المسلمين هم حملة لواء محاربة الخرافات في العالم» 
ومناهجهم العلمية العقلية والتجريبية والاستنباطية من ظرواهر الآيات 
المادية» والمحاكمات العقليّةء والأخبار المحققة الصادقة» والوحى 
الثابت عن الله والمؤيد بالمعجزات الباهرات› مناهج انمردوا بها 8 
سائر علماء الكون» لذلك فهم لا يعبّؤون بتخريفات الماديّين الذين 
يرفضون الإيمان بالغيبيّات التي تدك عليها الظراهر الماديّة» والمحاكمات 


العقلية» وإخبار الوح المويد اا N N OT‏ ا 
لوحي المؤيد بالمعجچر والحوارق الي نفدم برهانه 


العقلي بأن المخبر عن الوحي صادق فيما يخبر به عن ره . 

ببخلاف آأثمة «الشحرور» الماديين»› الذين يتشبشون بالمادة وينكرون 
ال ا ا لها راهن الق السليمة ويُصرٌون على ارائهم 
الفلسفية الخرافيةء المخالفة لما أثبتته التجارب العلمية المحققة» لدى 
اا ا وتجربة وتنقيباً في كل أصقاع العالم. 

ويريد المهندس المدني «الشحرور» بتحريفاته لمعاني کلام الله 
المنرّل في القران» وبتحايلاته وأكاذيبه وتضايلاته أن يجعل أئمته الماديين 
الخرافيين آئمة المتقين» وهم في الحقيقة أئمة الكفرة والفجرة وجاحدي 
وجود الخالق الرَبَ جل جلاله» وسيكونون يوم الذين آئمتهم ومقدميهه 
إلى الدرك الأسفل من جهنم» وبئس يومئذ مصيرهم الذي هم صائرون 
إليه. 

ai‏ الذين ظلموا وطغوا وبغوا وأفسدوا في الأرض وصدّوا عن 
سبيل الله وأضلوا عباد اله أ آ ی فلت مقون إله. 


Eh 


وتلاعب المحرف المار كسيٌّ «الشحرور؛ تلاعًباً عبثياً بمصطلحي : 
«(المعروف والمنكر» الاسلاميين› بغرة تفريغهما دعثه من دلالتیهما 
الإسلامية 


إن «المعروف» في الاصطلاح القراني هو کل عمل ظاهر أو باطن 
آمر به الإسلام المؤمنين أمراً إلزامياً أو تَرغيبياًء وعَلمُوه من نصوصه فكان 
معروفاً لدیهم» ففاعله محمود علیه» ومأجور عليه عند ربّه إذا فعله ابتغاء 
مرضاته وطاعة له. 


وان «المنكر» في الاصطلاح القران هو کل عمل ظاهر أو باطن › 
نهی عنه الاسلام المؤمنين تَهُياً إلزامياً» وعلموه من نصوصهء فكان لديهم 
بمقتضی نهي الإسلام عنه منکرا ففاعله مذموم؛ ويستحق المعاقة عليه 
عند ره ذا فعله وهو عالم أنه محرّم في دين الله لعباده» ولا عر له في 


وجاء «الشحرور» يعه التحريفى فجعل «الأمعروف» ما پتعارف 
الناس على استحسانه أوممارسته طبقاً لمتغيّرات الأعراف» وجعل 
«المنكر» ما يستنكره الناس طبقا لمتغيّرات الأعراف . 


۲۹۸ 


وزعم أن «المعروف» و «المنكر» يتطرّران بحسب الزمان والمكان 
والشخوتة .وان أذواق الناس وأعرافهم في تحديد المعروف والمنكر 
افا القوانين الوضعية الإنسانيّة» وزعم أن كتاب الله المجيد اعتبرها 
E‏ أن تلاعب بها تلاعبا عبثياًء كما 
زين له هواه وأئمّته» أئمّة الضلال والتضايل والفساد والإفساد في الأرض› 
إذڏ جعل بعض حدود الله اعتباطاً ا دنیا» لا ينقص منها ولکن يمکن 
ان يراد عليها» وجعل بعض حدود الله اعتباطاً حدوداً عَلْياء لا يُمْكن أن 
یزاد علیهاء ولکن یمکن أن ينقص منها» كما سبق بیانه . 


woe 


ورأی أنه بتلاعبه الخبيث هذا يستطيع تفريغ أحكام الدين الإسلامي 
من کل مضامینها ومحتویاتهاء في آدمخة من يستجيب لهء» ولا سيما إذا 
استطاع آن يقنعهم بفكرته الأولى التي جعلها هي الأساس» وهي ثبات 
النص وحركة المحتوى» وأن الرسول محمّدا کل مجتهد لعصره فقط› 
وليست سنته تشريعا لازماً لكل العصور من بعده. 

دايا المحرفون إلى هذه الحيلة الخبيثةء لأهم وَجَدوا أن 
تحریف ج القران آم خارج عن استطاعتهم» على الرّغم من 
محاولاتهم طوال أربعة عشر قرناً فلم ل اي إو أن ولا ها 
بستطیعون من حيل فكرية للتلاعب العبثيّ بالمحتوى» آي : بالمعاني» 
وهذه هي المهمة التي اضطلع بكبرها «الشحرور» و «الحنفي» و «ارگون» 
ومن خاض خوضهم من أعداء الإسلام المحرّفين لدين الله لعباده في هذا 
العصر . 

وأغلب الظن أن هؤلاء واجهات لشياطين من خلفهم أغروهم بأن 


۲۰۹ 


يتوا N EEA‏ ا 
الإسلام» بدليل التطابق في منهج التحريف وكثير من عناصره. 
اقرا قول «الشحرور» في الصفحة )٥۲١(‏ وما بعدها من كتابه 
التحريفيٌ الخبيث : 
«قلنا إن الرسالة تتأف من الحدود «حدود 
اله» والعبادات التي تعتبر من الحدود والوصايا. أَمَا 
في الأمور الأخرى فقد أورد الكتاب مصطلح 
المعروف والمنكرء أي: ما تعارف عليه الناس وما 
اك رة الا ا لل ان واكان عي :إن 
الأعراف هي أساس القوانين الوضعية الإنسانية» وقد 
اعتبرها الكتاب أيضاً أساس التشريع ضمن حدود 
الله . وهناك أ تعليمات جاءت إلى النبي وي 
بمقام النبوة وليس بمقام الرسالة بقوله: « بايا 
ای €&» وذلك لتبيان أنها تعليمات خحاصة 
بالنبى بء أو تعليمات مرحلية جاءت لحقبة معينة 
مثل توزيعح الغنائم» أو تعليمات عامّة للمسلمين 
ولکنها ليست تشريعات . . 
المعروف ا جاء من «اعرف)» ومنه جاء 
المعرّف والتعريف فنقول لغويًاً: إن هناك «أل» 
التعريف» ونقول: إن الإضافة في اللغة للتعريف . 
والمنكر جاء من «نكر» وهو يشمل غير 
المخر قا 


I 


حسب هذا الكلام أن يقرأه طالب علم يعرف مبادىء اللْغة العربيةء 
ليدرك أن كاتبه لم يتجاوز في الفهم اللغوي المرحلة الإعدادية العامَة» 
ویرید أن يه بمهمّة تأويل كتاب الله تأويلا تحريفيًاً يسخر منه فيه كل 


النموذج السادس من تحريفاته 


التزاماً من المحرّف «الشحرور» بمفهوم الثورة وشروطها عند 
الماركسيين» إذ يعتبرون أن القورة والعمل الغوري هو آساس التطوّر 
الاجتماعي في خط الارتقاء والصعود إلى الأحسن والأفضل» أراد أن يفسّر 
عمل الرسول محمد بيه في سيرته باه قد كان منطبقا تماما على مفهوم 
الثورة وشروطها عند الماركسيين» ومن أجل ذلك تحقق له النجاح . 

وأخحذ يتحايل في تأويلاته وتفسيراته مع إصراره على أن مضامين 
رسالة محمد بي كانت اجتهاداً منه لاظروف الموضوعيّة التي كانت في 
وان اعمال واا وا ا ا ا 


بتغير الزمأان واألمكان و وتطور إلامة. 


وزعم أن ستّة الرسول محمد بل لا يص الاعتماد عليها مَصدرا من 
مصادر التشريع» بل يجب اعتبارها فصلا من فصول حركة التطوّر الصاعد 
في ثورة اجتماعية يجب أن تتجدّد أحكامها ومفهوماتها وشرائعها 
وأنظمتهاء» وآن تساير تطوّر مفهومات الناس وعاداتهم وأرضيتهم 2 
التي وصَلوا إليها. 

فالمجتهدون المعساصرون الذيسن يجب يجب عليهم E E‏ 


TY 


و بسئة ارسول ل هم الذين e‏ ا الموضوعبة 
N o e Re‏ 

وزعم أن المجتهدون يجب أن يكونوا من الفلاسفة لا من 
فقهاء المسلمين وعلما 


ا السلين يما ادري. لأنهم لم يطوّروا في 
الأحكام بحسب الظروف الموضو 


هلا ما اراد اَن يۇ سسه في تحایلاته وتخلرطاته وتحریفاته في 
الصفحات من )600( حتی {o¥¥)‏ من کتاره التحريفيّ الخبيث . 
اقرا هذه اللقطة من تضليله : 
«إِن المرحلة المكية في حياة النبي ڳل لم 
تذرس ولم تلق e‏ من قبل ألققهاأء» وإتما 
غ أحداثها التاريخية كتاب السيرة» وإ 
تلقی الاهتمام من قبل الفقهاء ألنواحى ي التشريعية 
والتي کانت معظمها في المدينة › حتی النواحي 
التشريعية تم فهمها من خلال منهج غير حَنیف 
لتشریع حنیف (أي : متغير متطور بحسب الظروف 
الور بزعمه) مما دی إلى تحرط الأحكام» 
وتجميد حركة التاريخ» وإخماد الروح الثورية 
والوطنية لدى العرب والمسلمين. هنا يجب أن يمهم 
الإسلام على آنه ثورة عامَة شاملة» شملت كل 


1۴۳ 


نواحي الحياة الشخصيّة والاقتصادية والاجتماعية 
والسياسية والثقافية. 

اسه هده الررة امكانات (نساة وا اة 
إنساني وبمنهاج إلهي واجتهاد إنساني. . . 

[ذا نظرنا بإمعان نجد أن سبب غياب الفورات 
لدى الشعوب القديمة هو أن الشروط الثورية الثلاثة 
التي لا بد لكل ثورة أن تستكملها لكي تنجح لم تكن 


متوفرة. ..). 


ودکر شه الشروط وف المفهوم الماركسي وطبقها على سيره 
النبي بء كما شاء له هواه» مع أن الإسلام قد كان دعوة إصلاحية ولم 


ا 


يكن ثورة مطلقا. 


1٤ 


النموذج السابع من تحريفاته 


كان الناس على ملل عوجاء عن صراط الح والهدى قبل سيدنا 
إبراهيم عليه السلام» وكانوا يرون ما هم فيه من عوج هو الاستقامة» فإذا 
خالفهم في طرائقهم الكفرية الشركيّة أو غيرها مخالف سكَوه حنيفاًء أي : 
معوّجا عن طرائقهم 

فلما جاءهم إبراهيم عليه السلام بالإيمان بالحق» وبوجوب الكفر 
بالباطل وكل طاغوت» وبوجوب هجر سبل الشرك كلهاء سكره حنيفاًء 
أي معوجًاً عنهم » وعن طرائقهم الكفريةء» ومفهوماتهم الشركية. 

وأنت خبير أن الاعوجاج عن الاعرجاج عرد إلى الاستقامة لأ 


Pk‏ ا 


سلب السّلْب إيجأب› ونفي ألنفي أثبأات . 
ê‏ و 1 ب 
عصره» لاه يعبر عن مخالفته لطرائقهم العوجاءء ا في نزاع 
i‏ وهذا E‏ جدوی توصل إلى الاقناع اع بالحق» كما 
نقبل تَحْنْ اليوم ما بُطلقه الملاحدة والعلمانيون على المؤمنين الملتزمين 
بإسلامهم من آنهم رجعيون» ولكن نقول: رجعيّون إلى الحقّ والخير 
والفضلة والعلای وهذه الرجعية في الحقيقة هي ألتقدمة› اا ما عله 


۲1٥ 


الملاحدة والعلمانيون فهو الرجعيّة والانحطاط إلى الدركات السفلى في 
الحققة . 


وبسبب قبول إطلاق لفظة حنيف على إبراهيم عليه السلام صارت 
هذه اللفظة فى الاصطلاح الدينى تعني الذي يهجر اعوجاجات الكافرين 

سملم ن الجاع 4 ا 
ا لمنحدرة العوجاء. 

وصارت ملَّة إبراهيم عليه السّلام الملة الحنيفيّة» وسرّى هذا 
الإطلاق في العرب على ملة إسماعيل عليه السلام» وورث الإسلام الذي 
جاء به محمد بن عبد الله يي هذا الإطلاق . 

ولا حرج من ذلك فالالفاظ تخیر معانيها عن جذورها 
بالاصطلاحات الدارجأت »> فلا يبقى لها صلة بالمعاني التروفطاا: 

لقد أطلتق الدعاة إلى النصرانيّة أو الكفر بالله مطلقا على أعمالهم 
لفظة «التبشير» وسوا أنفسهم «مبشرين» مع آنهم في الحقيقة مكفرون 
مُتصرون» وأعمالهم أعمال تکفیر وتنصير › وسار هذا الاطلاق› لکن 
صارت كلمة «التبشير» إذا أطلقت على أعمال الدعاة إلى النصرانية والكفر 
بالاسلام تعني التنصير والتكفير» ولا ينظر أحد اف جذور معنی الكلمة 
لغويًاً. 

وكذأك إطلاق لْفظة «الأستعمار» ڦفهي تعني في إللنة طلب الاعمار 


۲۱٦ 


أو الرغبة فيه» ولكن صارت ذات ا ار دل عليه واقع حال 
المستعمرين» وهو استيلاء شعب على شعب بالقوة العسكرية» ونجم عن 
هذا الاستيلاء نهب وسل وتخريب» فصار الاستعمار يدل على هذه 
المعاني» وتحؤل معنى الكلمة عن دلالتها اللخويةء إلى دلالة أخرى 
مناقضة لها تماماً. 


لكن لم يحصل في كلمة «عوج) أو «معوج» مثل التغيير الذي حصل 
في كلمة «حنيف» ولهذا جاء في الاستعمالات القرآنية ذم الذين يدون 
عن سبيل الله ويبغونها عرَجاء أي: يبغون أن تكون سبيل الله عرَجاً 
موافقة لأهوائهم وشهواتهم وضلالاتهم» ومن هذه الاستعمالات القرانية 
قول الله عز وجل في سورة (الأعراف/ ۷ مصحف/ ۳۹ نزول) في وصف 
أصحاب النار : 


م کے سے ف سوق عر ص 2 
3 الین صد وت عن سیل آله وتا جا وهم پالاخرو کفرون ا 


هذا واقع حال كلمة «حنيف» في تطوّرها من جذرها اللّغوي إلى ما 
وصلت إليه في المصطلح الدينيّ. 

لكن جاء في ذيل الزمان صاحب العبقريّة الشاذة عن أصول المنطق 
السليم لذى العقلاء» المحرّف الماركسي الهنذض المدني (د. شحرور) 
فأخذ كلمة «حنيف» على ما كانت عليه في جَذرها التاريخي» لا ما انتهت 
إليه في الاصطلاح الديني› وجعلها أساساً للتلاعب يكل آحكام الدين 
وشرائعه» ففسّر الذين الحنيف بأنه الدين المعوج المتحرّك على خط 
متموج أعوج»› مسایر لما تتطوّر إلبه أذراق الناس وعاداتهم ومفاهيمهم في 
کل عصر . 


1¥ 


وبعد أن قَرّر مقولته التحريفية ۴ افتراها على دين الله › وزعم أن 
قارثه يقبل منه هذا النَسْفَ لقواعد أحكام الشريعة الربَانيّة من جذورهاء 
ويقبل منه تغيير دين الله الذي اصطفاه بحكمته لعباده» أعَلنَ بكلٌ وقاحة أن 
الفقه الإسلامي واقمٌ في أزمة خطيرة» بسب وقوفه عند الأحكام التي 
استنبطها الأئمة الفقهاء من القران المجيد» وسئَة الرسول ية المطهرةء 
وما كان عليه السّلف الصالح من الصحابة والتابعين لهم بإحسان. 


ورعم ل کان یجس على الفقهاء أن يطوّروا آحکام ألمقه › وان 
ارو ار ال الے وفل إلا الاي وان هارو اغراف 
ادراق الت اد وفاقوا ورا نجرا 0 ف 


وعقد «الشحرور» فى كتابه لهذه التحريفة الخبيثة مقولة بعنوان: 
«أزمة الفقة الإسلامي» كتب فيها )٠١(‏ صفحة بدءا من الصفحة )٥۷١(‏ 
وحتّى الصفحة )٥۸۸(‏ فاقرأً إن شئت قوله فى اخرها: 


«لذا فإن الطرح الذي يتادي بتطبيق أحكام 
الشريعة الإسلامية على أساس أن الإسلام هو 
الموروث من كتب أالفقهء وعلی ساس ان حدود الله 
هي تشريع عيني هو طرح في فراغ ووهم لا يمکن ان 
تت ١ه‏ النجاح» وهو من باب مضيعة الوقت 
والمال والأنفس› غلا بان الدولة بدت تنه عن 
الدين بمفهومه الموروث› إن لم تنفصل كايا حث 
ا الجا وا و ار چا 


۹۸ 


وأعطتنا الحياة المعاصرة انطباعاً بان الإسلام 
لا يصلح لکل زمان ومکان» وهذا غير صحیح › 
فالإسلام يصْلٌح لكل زمان ومكان بمفهومه الحقيقي 


الذى نقدمه». 


قد قدم | «(الشحرور» الإسلام بمقهومه التحريفي الخاص» وهو 
ام 2 1 اذ« احا 3 


او الماركسي› وصب تحریفاته “ي افتراها على نصوص کتاب الله » 
في القوالب الماركسية التي هو مفتون بهاء وزعم هذه التحريفات الخبيثات 
التي قذمها هي الموهَّلة لأن تكون صالحة لكل زمان ومكان مدَعياً آتها 
الإإسلام الحق . 

فهل المفاهيم الماركسية التي اهتمّ من أجلها بتحريف كتاب الله 
لينطبق عليها كانت صالحة لکل زمان ومکان؟!! 


لكن الفقه الإسلاميّ الموروث الذي يدعو إلى نبذه قد أهّل الدولة 
الإسلامية العظمى للبقاء ثلاثة عشر قرناء حتى أصابها الانحراف عن 
تطبيقه» وتامر عليها اليهود والنصارى والملاحدة من الخارج» والمنافقون 
أمثاله من الداحل» فأسقطوها بالكيد والمكر والقوى المسلحة. 


القصل احخاصسن 


مكابةلحيَة . 
حول ما جاءق المصول ل اة 
مز كاب المهندس, ال شحور 


)۱( 
تحريقاته لتدمير القضاء الاسلامي 


م م 
إمعانا 8 الكيد وا مک 3 وا ستنادا إلى ما تلعب ره (الشح ورا في 


فاا الخةود: | ذ زعم أن الحدود الإسلامية إا حدود عَلْيّا يمكن النزول 
عنهاء او حدود دنيا يمكن الارتقاء فوقهاء أو حدود دنيا وعَليا يمکن 
التحرّك فيما بينهماء آراد أن يجعل القضاء الإسلاميّ قضاءٌ مزاجيًاء يخضع 
لآهواء القضاة الذين لا يتقون الله واليَوْم الأخرء وهو يضع على رأس هذا 
القضاء المزاجي عة قضاء إسلامي تزیيفا وتزويراًء فقدّم شرحا لما ينبغي 
أن کون عالضا الاسلامي . 
لقد زعم أن القضاء الإسلامي (بحسب مفهومه التحريفيٰ) يسمح 
بإاصدار حکمیْن EE‏ ا ھا غاا کان وذ 
زعََةٌ افتراء على دين الله من أن التشريع الإسلامن يسمح بتغيير السب 
الإرَثيّة حسْبَ تغيّر الأحوالء آي: يسْمَّح بإلغاء أحكام المواريث ال 
فرضها الله في کتابه . 
والحيلة التي قدمها لمكيدته ادڏعاؤه أنه لا يمكن لخدن إنسانكن أن 
يتطابقا تماماًء ولكن يمكن أن يتشابهاء فعلى القاضي أن يراعي الفروق 
تين. الخدئن الان :ران تكون لديه المرونة لإصدار حكمين 


YF 


متخالفين» فباستطاعته أن يجرّم الجاني في أحدهما» ويبرىء الجاني 
الأخر في الحدث الاخر. 

وظاهر لكل ذي فكر وتجربة وملاحظة للمجتمع البشري› أن هذا 
مدخحل واسع لجعل القضاء قضاءً مزاجيّاء تتحكم به أهواء القاضي 
ومصالحه ومنافعه الخاصة» دون أن تضبطه مواد قانونيّة» ودون أن تستطيع 
هيئة قضائية عليا مراقبته ومحاسبته على جَنَفه وجنوحه عن صراط الحق 
والعذل. 


جمس 


لقد ترك للقاضى دون الحد الأعلى كعقوية القتل الذي سمّاه من 
عنده حدا أغلى اعتباطا مسأحة لا ضابط لها ولا حاصر› وترك له فوق 
الح الأدئى كميراث السدس للام الذي سماه من دوا آدنی اعتباطاً 
ا ا اه اا ان ف ا د ا 
النصف أو أكثر إذا رى المصلحة تقتضى ذلك . 

ومعلومٌ أن هذا يفضي إلى نشف حدود الله نسْفا كلْياء وجعل أحكام 
القضاة أحكاماً تخضع للأهواء. 

لك لم ن أن يدرك فقرل: ل ب من حن احار القاضى 
المؤهل لحمل أعباء هذه المهمّة العظيمة» التى يُعْطى فيها صلاحيّات 
واسعات فى إصدار أحکام مختلمات ضارا ما نات 

«انظر من كتابه: الفرع الثاني» فلسفة القضاء الاإسلامي والعقوبات» 
الصفحات من )٥۸۹(‏ إلى .)٥۹۲(‏ 

اقول 

إله على الرغم من كل القيود والحدود القانونية» نلاحظ أن كثيرا من 
إالقضاة یجدونل لأنفسهم مخارج قانونية ل ن بها لاصدار أحكام حار ة 


Af 


ظالمة» تفليها عليهم أهواؤهم ومصالحهم الخاصة» أو مصالح ذوي 
السلطة الإداريّة. 

فكيف يكون الحال حينما تكون مساحة التحرّك في إصدار الأحكام 
المخالفة للأحداث المتشاهة مساحة واسعة: 

لا بد أن يتحول القضاء بذلك إلى سلاح فتاك» في أيّد تحرّكها 
وتوجهها الآهواء والمنافع والمصالح الخاصة للقاضي» دون ان يکون عليه 
رقت ول فجامي:. 

إل أهون عبارة يوصف بها هذا التوع من القضاء عبارة: قضاءٌ فاس 
مستشر في فساده. 

والمكيدة المصنوعة ا أن تجعله قضاءَ فاسدا ومستشرياً في الفساد 
والإثم والضرٌ وعاملاً على تدمير المجتمع المنتمي إلى الإسلام» وهو مع 
هذا يحمل اسم «قضاء إسلامي». 

لقد جردتة المكيدة من المضمون الإسلامي» واستبقت له اسم 
الإسلام» حى إذا ظهر للتّاس فسادٌ المضمون نادّوا بإسقاطه إسقاطاً كلا 
وعندئذ يسْقط الاثنان الاسم والمسكى في تصوّر صانعي المكيدة» ويختار 
الاس لأنفسهم بعد ذلك أن يخضعوا لقضاء وضع من أوضاع البشرء 
لا يعترف بألدين ولا بأحكامه. 

وعندئذ يظهر لكل ذي فكر سليم أن السّهام التحريفية كانت مُوجُهة 
للإسلام كله» في امه ومُسکاه. . 


٥ 


)۲( 
حول نمودج لما أسماه 
الفقه الجديد في دراسة موضوع المرأة 


اھ کا فب لی ب اتنرت ان اتی ری 
تحت عنوان «الفرع لالت“ نموذج للفقه الجديد في دراسة موضوع 
المرأة في الصفحات من  ۹۲(‏ 1۲۹) فدهت جداًء لما فيه من خبط 
أعشی» وخأط أعمی» وعبث ببدهيات المفاهيم» فتصوّرت س اط من 
وراء سور مستشفى الأمراض العقلية» فأقبل إلى أحَدٌ المرضى» الذين 
سبقت لهم قبل الجنون دراسات وثقافات متنوّعاتٌ مختلطات» وأخذ 
يحدّثني في مسائل العلوم» فيأتي بكلام من اللْغة» وكلام آخر من الفلسفةء 
واخر من علم النفس» وآخر من عِلْم الاجتماع» وآخر من الفيزياءء 
والكيمياء» واخر من الطب الجسدي» وآخر من الاقتصادء وآخر من 
السياسة» واخر من الفقه وعلوم الدين» وجعل يكس بعضها على بعض 
بغير نظام» وبغير روابط عقلية› أو يجمع بينها لأدنى مناسبة لفظية› 
أو علاقة فكرية باهتة جداء ثم أخذ يستنتج استنتاجات عجيبة غريبةء 
ويْصدّر أحكاماً من عنده يثبت فيها أن الأطباء والممرّضين الذين يعالجون 


A 


المرضى في داخل المستشفى ه e‏ وأه هو ورفاق له من أمثاله 
هم الذين يعالجون في الداخل من يسَّمُون أنفسهم أطباء وممرضين 
ومعالجين» إلا أله يداريهم» فلا بحا على ادعاءاتهم الكاذبات» 
حرصا منه على عدم إثارة ما يزيد في جنونهم . 

مما لا شك فيه أن أشق الأعمال الفكرية على ذي فكر سليم أن يقرا 
تاش مکتوبات مقرفة للأذهان» ومهوّعة للنفس» بغية أن يعالج تفنیدها» 
وكشف القذارات المقرفات فيهاء والمثيرة في النفس رغبات التقيْؤ. 

إن المهندس «الشحرور» أو من كتب له كتابه يأتقط من نص قرآني 
كلمة» ومن نص آحر كلمة» ويستنتشج استنتاجاً عجيباً غريباًء لا يقبلّه أَحَدٌ 
من ذوي العقل والفكر والرآي» بل لا يقبله ناشيءٌ من الغلمان ليه فر ما 
يدرك دلالات الألفاظ » واستخراج المعاني منها. 

إله بينما يقول كلاماً مقبولاً بوجه عامٌ» وباستطاعة ذي الفكر أن 
پتابعه» إذا به يقفز قفزاً غير واعء أو يتحرف انحرافاً محروماً من المسؤرلية 


3 
اسا 0 0F ٤‏ 
الفكرية› فيسقط في هاوية سحيقة جنونية» ر يسقط بمتلها إل أبله » ليس 


له إدراك ولا وع ماء کذي جنون مطبق غير متقطع . 


يا عجباً كيف يسقط المضألون في بيانات تضليلية» > لا يسقط في 
أمثالها إلا من تصاب ملكاتهم التفكيريّة بداء الجنون!! 
لشت دري كيف ي جم مع نفسه وملكاته الفكرية إن كانت لديه 


صحيحة سليمة حينما يفهم من قول الله عز وجل في سورة (ال عمران/ 


رت ہے سے ور کہ عت م۱ ا کے چ سے سے کر کہ سے 
3 رس ر اس حب ال اټ مک | السكاء ع والنین والقنطر المقَنطرة برک 
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ي ا 2 ام في عير زت يحوت 


«في هاتين الايتين وردت لفظة النساء» فإِذا 
كانت النساء هنا جمع امرأة وقعنا في طريق مَسْدود 
لا مخرج منهء وهو في اية أل عمران ورد اسم إشارة 
بقوله: # دلت للك مكبم الحياة الا ففى هذه الآية 
أضبحت الهراة اغا «ما ينتفع به من الأشياء» وقد 
عُوملَّت فعلا هکذا على مدی قرون على آنھا شيءٌ 
من الأشياء. وفي ا البقرة KE‏ چ ان شع 4 
فناقضت الاية التي قَلهاء وهي الاية رقم ۲۲۲ والتي 
جاء فيها : $ ود سڪلوتت عن المحیض فل هو ادى فاعرلوا 
الاق الخ ی ر 
اوک بن بت انر اه ن آله ميب لوين يحب 
لبرت @4. 

هذا الفهم الخاطىء للايتين أذّى لاعتبار المرأة 


ر 2 ‌ 
سیا من الاشياءء ومح تنل إلا سف فان افق 
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الإسلامىّ الموروث يعتبرها كذلك» وينْسّبُ ذلك 
إلى الله ورسوله». 
أقول: 
إن أطفال المدارس الإعدادية فمن دونهم لا يفهمون هذا الفهم التافه 
السخيف الذي فهمه واضع هذا الكلام» أو أراد أن يجعله هو الفهم الذي 
إن أسم الإشارة «ذلك» في اة ال عمران يشير إلى ما يلي : 
١‏ الشهوات من النساءء لا إلى ذوات النساء. 
۲ - البنين وهم الأولاد الذكور. 
۳ - القناطير المقنطرة من الذهب والفضة. 
٤‏ الخيل المسرمة. 


٦‏ س الحرث». أي: امتلاك الأراضي الزراعية والبساتين والجنات 


وكلمة «ذلك» في اللغة العربيّة يشار بها إلى العقلاءء فيقال لغة: 
ذلك الرجل. ويشار بها إلى غير العقلاء من الأحياء والأشياء. 

وهي هنا أشارت إلى الشهوات من النساء» لا إلى أشخاص النساء 
ودواتهن . 

فكيف ترك الكاتب المحرّف المخرّف موضوع الشهوات التي مع 
النساء» ومن طبيعتهن» والتقط كلمة «النساء» فقط الواردة في النص ليبني 
على هذا الالتقاط فريته. 


۹ 


على أن أحدا من علماء المسلمين وفقهائهم ومقفيهم في تاريخهم 
الطويل لم يتير السا شتا من الأشياء. 

بل الاسلام الذي فهمه علماء المسلمين وفقهاؤهم هو الذي انقذ 
النساءء ورن مر هاا الف الى ك فة لى أن رة ساف 

وأشارت لفظة «ذلك» في الاية إلى أشخاص البنين وهم أولاد 
الإنسان الذكورء فهل جعلتهم الاية من الأشياء لمجرّد جمعهم مع الذهب 
والفضة» والخيل المسوّمة والأنعام والحرث في محبوبات الاس من 


E E O 
واقتناء الخيول والأآنعام وامتلاك الأراضي» فهَلٌ يقول له عاقلٌ من الناس:‎ 
! قد جعلَتَ بهذا الجمع أبويك وأولادك أشياءَ لا عَقَلَ لها ولا عِلْمَ عندها؟‎ 

ما أعجب هذا الفهم الذي لا يفهم مْلةُ الله والمعَقَونَ فكريَاً من 
الناس» لظهور سُحْفه وسُقوطه منطقياً ولغوياً. 

لكنْ هذه طريقة المكفرين من المنصرين وغيرهم» إِلَها طريقةً 
لا تَمْلكٌ قيمة فكرية مُطلقاًء لذلك فهم يطرحونها بين قوم لا يفهمون 
العربيّة » ولا ينطقون بلسانهاء وقد كان من الأكرم لملکاتھہ الفكريّة أن 
لا يوردوهاء لأنها تد على سفاهة وقلة عقل» وعدم معرفة بموازين 
المعرفة السليمة» وعجز عن تقديم حجَج مقبولة يقبلها آهل الفكر والرآي 
الل الفح 

أمّا أن يقدمها إنسان عرب لقَرَاءِ من العرب» ولديهم ثقافة تعتمد 
على ما يفهمونه باللسان العربيّ فهو أمْرٌ عجيب جداء ومستنكر من قبل 
كل ناطق باللسان العربي. 


ومن المؤكد أن المهندس «الشحرور؛ تبتّاها كما أمليت عليه من قبل 
واضعي کتابه› دون أن يعالجها معالجة فكرية من عنده ويغلب على ظني 
آنه 2 يقرا ھ هذه 8 یفک فىها صمن اسالیب الفهم السليم 

و ادر كيف جازت على ظهيره المتخصص باللّغة العربية 
«د. جعفر دك الباب»؟!! 

والأعجَبْ من هذا : تغييرة الكليْ لمعنى كلمة «بنين» ا ا 
الفكر التي آراد أن يلصقها بالنص . 


إن كلمة «بنين؛ في اللسان العربي هي جمع «ابُن؛ وهو الولد الذكر 
للانستان. 


ص 


لكن المحرّف «(الشحرور» واساتذته وآفگته جعلوا کل: (بنين؟ بمعنى 
بني في القران» ى : جمع «بتاء» . 


ؤلفظة «(بتين) 8 عبقريتهم الساقطة إلى الحضيض القذر هي ٻمي: 


بمعنی 
«الأيتية). 
2 قول الله تعالی في سورة (آل عمران/ ۳ مص حف E ۸۹٩۹‏ 
س لسوت رک الاو ی[ ا ..# 


هي بمعنی الأبنية» وقل مه دون تحلیل › للاشعار ا من 


لکنه بعد هلا بعشرات الصفحات أورد نصوصاً قرانيّة أخحرى فيها 
كلمة «بنين» ت ففسّر البنين فيها بالاأبنيةء وام أالمعنى ھکذا کأنه من الأمور 


۳١ 


اللغوية المعروفة للجميع› والتي لا تحتاج حيلة تخريجيّة» تحوّل اللفظة 
من معنى الدَرَيّة من الذكور إلى معنى المباني والعمارات» فوجود حرفي 
الباء والنون في كلمة «بنين» يكفي لجعل الكلمة بمعنى البناء الذي هو 
إعمار البيوت والمساكن . 

هل نجد مثل هذه العبقريّة الساقطة في الأعماق في الفهم اللغوي إلا 
عند عباقرة مستشفيات الأمراض العقلية؟!! 
انظر كلامه في الصفحتين ٠٥۷(‏ و )٦٥۸‏ من كتابه المدنس فقد بدا 
له أن يعتبر قوم عاد أوّل من توصل إلى معرفة بناء البيوت ليسكنوا فيها بعد 
عصر نوح» واستشهد على هذه الفكرة بقول الله عز وجل في سورة 
(الشعراء/ ۲١‏ مصحف/ ٤١‏ نزول) حكاية لمقالة هود عليه السلام لقومه : 


ر 


عر ۹ 2 اف ا س کرو ووم 
فاقوا لله وأطيعون ل وانة SNS‏ امد با تعلمو ل امد انر 


وفسّر البنين بالأبنية وهكذا فعل في مواضع آخری . 

ول ادري کیف پتناقض الاإذن بإتيان الحرث› آ موضع 
الإخصاب من النساء بالجماع على أيّة كيفيّة شاء الزوج» من جهة وجهها 
في مكان الحرث المآذون به» وهو الفرج» أو من جهة ظهرها في مكان 
الحرث المأذون به وهو الفرج» وذلك حينما يكون أصل الجماع مأذونا 
به» وهو حالة الخلوّ من المحيض» كيف يتناقض هذا مع النهي عن إتيان 
النساء في زمن الحيض»› أو وجوب اعتزالهن فيه؟! ! 

إن التناقض لا وجود له إلا في تصؤره الافترائي على النص» وفهمه 
على غير وجهه» إِلّه إذا فهم من النصين فهماً سقيما باطلاء أمكنه أن 
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يتوهم التناقض» لك هذا التناقض لا وجود له إ 
فقط› ما النَصّان فلا تناقض بينهما. 
کډ کچ ب 

وما تحريفه لنص تعذد الزوجات وهو قول الله عر وجل في سورة 
(النساء/ ٤‏ مصحف/ ٩۲‏ نزول): 

۶ ون خف آلا قروا ف آلیکھی اک ما اب لک من السا می وکت وزع 
کان خفام آلا لیاوا مویہ آو ما مککت نکم دیک دق آلا ىرلا ©4 . 

فقد جعل فيه الإذن بتعدّد الروجات مقتصراً على حالة أن تكون 
الثانية فالثالثة فالرابعة من الأرامل أو المطلقات» لا من الأبكار» ومن شاء 
أن يتزوّج أرملة أو مطلقة لها أولاد فعليه أن يتحكَّل إعالة أولادها فيما زعم 
وافتری على دين الله . 

ما تأويله للتص فكان مله فيه كمَثل أعمى أخحذ يضرت بعصا 
ويتلكَّسُ بها ليفصل الخرزات الحمر عن الخرزات البيض والسود والرّرْق 
والصّفرء المماثلات للحُمْر في كل شيءٍ إلا في اللّون. 

وش المحرّف المخرّف عجز بصره عن الرؤيةء بإعلانه الاستعانة 
يزميل له يحمل شهادة في اللْخة العربية. 

وبعد البحث العبقري العميق الوأصل إلى الأعماق الجهكّمية المثتة 
ادرا من عنده دون سد من التص» ويزعُمُ انها هي التي 
يجب أن تفهم من النَّصض» تمشيا م التطوّر البشريّء وتلاۋما مع مُعْطیات 
العصر الذي يعيش الناس فيه» بعد الكشوف العلمية المذهلة التي وصل 
إليها علماء الكونيّات» ولا سيما آراء الجدليّة الماركسية التي هو مؤمن 
بها» ومفتون بأوهامها وخرافاتها. 


۲۳ 


وانظر فى الصفحتين )1٠۹ _ ٠٠۸(‏ من كتابه إلى تحريفه كلمة 
انساهر» في الأية )۳١(‏ من سورة (النور/ ۱٤١‏ مصحف/ ۱١۲‏ نزول) إذ 
جعل المراد منها المؤخرين الذكور الذين لم يذكرٌوا مع المحارم» واعتبر 
لفظ «نساء» من الي الذي هو التأخير . 

إّني لأخجَل من القارىء ومن نفسي حينما أضع مثل هذا المجون 
ب أو الجنون الكفري» موضع التحليل والنقد والتفنيد إذ 
لا يستحق لدى العقلاء» بل لدى ذوي الفكر العادي أكثر من النبذ إلى 


a 1 
Td ٠ الحريى‎ 


EE‏ مات 
مجمع | 

وعذري فی کشف آباطيله وزیوقه وتعرية مقأاصده وغاياته» انا قر 
ا ا و د غا ا خان ا ا ا 2 
لما لهم فيها من أهواء وشهوات» وهذا الأمر يجعلنا مضطرين إلى 
تحذيرهم من أضرارها وأخطارها» وكشف أرجاسهاء وتوعيتهم بما فيه 

س ن 

صحة لهم » وبما فيه داء وبيل لأفكارهم وهو سهم وقلوبهم . 

إن التخرف المخر ف «الشجخرورة أو من کتب کتابه قد خحاض خوضاً 
مُوحلا في آیات کتات الله المجيد» وحرط خط الهائمين ¿ العمي في 
الأظلمات › e,‏ اطا ee‏ في موضصوع لباس المرآة وزینتها» ورآی 
أ ن المرأة ليست مكلفة في الإسلام (بحسب تأوبلاته التحريفية) اق 
باطنَ فرجهاء وما تحت ثدييهاء» وما بين ايها من عجيزتهاء آمّا سائر 
بدنها وسائر مواطن زينتها من جسدها فلها ان د لک الان 

وبهذا التحريف الجهتمي وقفّق بين هذا الإسلام المفترى على الله 
رب العالمين» وبين كل مذاهب الكفر والإباحيّة» وما يدعو إليه شياطين 
الجن والإنس 


€ 


وجاء E‏ 
ولا مرجع فكري» ولا تملك إلا الادعاء المفترى على الله وعلى الد 
وعلی کل منهج عقليٌ سليم. 

فنشوز الرجل عنده هو الشذوذ الجنسي» والضربٌ في تأويله هو 
موقف حازم علني» لا الضرب المعروف في اللغة باليد أو بالعصا. 

والرجل في نظره لا يملك حى طلاق زوجته» بل لكل من الزوجين 
آن يرفع رغبته في طلاق زوجته إلى القاضي» والقاضي هو الذي يفصل بين 
الزوجين. 

وخلط تخليطاً عجيباً في موضوع الزناء والعلاقة بين الرجل والمرأة 
من دون الزناء ففتح للناس الذين يقبلون افتراءاته السَبّل الشيطانية ا 
لا بد أن تنتهي إلى الإباحية في الواقع العملئ . 

وهکذا جعل نفسه راء فانزل بتأویلاته دیناً شیطانيًاً من عنده غير 
دين الله » وشريعة غير شريعة الله. 

ومع كل هذه التضليلات والإباحيات ظلّ حريصاً على أن يجعل 
تحریفاته وضلالاته هي الإسلام المتطور الذي آنزله الله عر وجل على 
رسوله محمد بن عبد الله مي . 

کډ ڳڍ 

وهنا آجدني ضيقَ الصدذر مضطرا لأن أقول: حسبي متابعة لهذا 
الكفر البواح» ومعالجة لهذا الرَجَس الفوّاح» بكل دیح سافلة» وكل منتنة 
قاتلة» فقد سئمت والله» وقرفتُ من قذاراته الفكرئة الذالة على قذارات 
نفسية اعتقادية› وکقر موغل إلى أعماق الشرّ والإثم» وابتغاء الفتنة 
والإغواء والإفساد في الأرض تبعا لأشرار اليهرد وسائر المجرمين . 


e 


بيد ٽي قد سُررت بعد تتجُعي لهذا التحريف المعاصرء لأنه تحريف 
لا يخدَع من ا العلم أدناهء 1 لديه من الفهم أدناهء على الرغم من 
تذرّع واضعيه بأصول مفاهيم الجدلبّة الماركسيّة الملازمة لكل عناصره. 
قد يروج لهذا التحريف ملح شيوعي» أو ملحد غربي» موجه 
الال امير ا وتدمير كل فضيلة» ومحاربة المسلمين وكل ذي 
رشد من الناس» رل نهم سيبوؤون بالخيبة والخزي والذلة والمهانة في 
الدنيا دار الابتلاءء وفي الأخرة دار الجزاء. 

الهم ربّنا إلا نجعلك في تحور أعداء الإسلام وألمسلمين» ونعوذ 
بك من شرورهم . 

الهم أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطل باطلا وارزقنا 
اجتنابه. 

الهم ربنا أيّدنا بَصرك وبالمؤمنين» والحمد لله رب العالمينء 
وسلامٌ على عباده الذين اصطفى . 


۲۳٦ 


ا ۳ مھ 


حسب أصابعي هذه التعرية لما سطر منقار الشحرور الأحمر من 
تحریفات وتخریفات وضلالات› ولولا انشغخالي بما هو هم منه ومن 
افتراءاته وألاعيبه العبثيّة لكتبت في تعريته وتبكيته آلاف الصفحات» بفتح 
العزيز القهار وفيض جوده» ولكته أهون عند الله من ذلك. 


ڪرت َأَْثُ E‏ 

ا فما لك من يقفوك معا 

e kS کرحت‎ 
ا‎ 


وح تاقاك فی قاع الجحيم غ 
کے e E o‏ 
سی مسین ال آإ ارال علا 


وان ت ف افر كا 
واستغفر الله واستَعْطف ما 


تكد ذهْتك تخريفاً وتخريقا 


م 


إل الذي كاه ليلا وَزنيِيقا 


نة الكفُر تَفْريبا وتشر ريقاً 
جزاءِ ربك إذأل وتخريقا 
فاذكر مالي بد تصديقا وتحقيقاً 
في التائبين وان امعت تمزيقا 
يغرقك في فض بحر الَو تغريقا 


* ڳو 


رب إن ود بك من نزغات الشياطين وجنودهم إنك أنت السميع 
العليم› واخر دعوانا أن الحمد لله رث العالمين . 
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اد تا اتات کے دد 5 دفعة اه کر اه ا کو 


sese ees mene eens O fee ogee E SI 


لهس 


الموضوع الصفحة 

مقدمات LIES EMER SEDANS EI EEE‏ 
)4( الاستفتاح Ty‏ 
ت اروز ی خی الور a‏ 
(۴) سبب توجهي لكتابة هذا الكتاب EE SESE‏ 
)٤(‏ مکيدة التدارك الشيطاني E kenl‏ 
)٠(‏ أساسان اعتمد عليهما «الشحرور» E O‏ 

الفصل الأول : 

«متابعة حول نقض أصو له التي بن عليها تضليلاته» TEE‏ 
(1) منطلق الفرية والغاية منها N ees‏ 
() حيلة التلاعب بالمفردات اللغوية ومعانيها E‏ 

آمثلة من تلاعباته وتحریفاته وتضلیلاته EC a ER‏ 

الفصل الثاني : 

«متابعة حول ما جاء في الفصل الثاني من كتابه: 

KS las aA Ease aA OER النبوة والرسالة»‎ 


الموضوع الصفحة 
المقولة الأولى : حول فتنته بالفلاسفة وأئمة الفكر الماركسي 


وأزماته النفسة E O‏ 
)١(‏ كشف الهوية RE SS‏ 
() تحريفه لمعنى كلمة الروح AY ns‏ 
)۳( ا «ورثة الأنبياء) EE a a‏ 
المقولة الثانية : تقسيماته الافترائية لعنوان «أمٌ الكتاب» N eas‏ 


المقولة الثالثة : إلغاؤه دور الرسول محمد بيه فى بيان 


ما آنزل الله عليه OE SC EI‏ 
الفصل الثالث: 
«متابعة حول ما جاء في الباب الثاني من كتابه: 
جدل الكون والانسان» a TT EE‏ 
المقولة الأولى: مقدمة . E O N‏ 
المقولة الثانية : جهالاته حول نظريّة المعرفة EE sided‏ 


المقولة الثالثة : متابعة لطائفة من تطبيقاته التأو ية 
على القوالب الماركسبة EE O‏ 
المقولة الرابعة: البديل الجدير بالاعتبار عن فكرة صراع 


المتناقضات وأسبابها i‏ 
(1) مقدمة حول نشأة فكرة صراع المتناقضات 

وأسبابها A. sia AAT a‏ 
(۲) الفكرة البديلة الجديرة بالاعتبار عن 

فکرة صراع المتناقضأات VE Sea‏ 


الموضوع 


##+ مقدمة EE E OE E A GE CL EN EES‏ 
# النموذج الأول من تحريفاته TET‏ 
# النموذج الثاني من تحريفاته E eR Oe‏ 
# النموذج الثالث من تحريفاته LD GPSS AS‏ 
# النموذج الرابع من تحريفاته EVENS‏ 
# النموذج الخامس من تحريفاته E ESE ES‏ 
چ النموذج السادس من تحريفاته Mal‏ 


ڳڍ النموذج السابع من تحريفاته ا 


الفصل الخامس : 
متابعة أخيرة حول بعض ما جاء في الفصول الأخيرة 


SS E O E r E ھښ کتټاب المهندس «الشخرور»‎ 


)١(‏ د قايه اعام إأثد ا إلا لح 
N FF igi nu 3 A Pg « 7‏ 


(۲) حول نموذج لما أسماه الفقه الجديد في دارسة 


EEA Sea E موضوع المرأة ت‎ 


۲٤١ 
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TE ead 


ا 


چس چ 
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ارلا : في سلسلة أعداء الإسلام 
مكاأيد يهودية عبر التاريخ 
صراع مع الملاحدة حتى العظم 
أجنحة المكر الثلاثة وخوافيها «التبشير والاستشراق والاستعمار» 
الكيد الأحمر «دراسة واعية للشيوعية) 


کے غزو في الصميم (درأسة واعية للغزو الفكري والنفسي والخلفي 
والسلوكي في مجالات التعليم المنهجي والتئقيف العام . 


٦‏ كواشف زيوف فى المذاهب الفكريّة المعاصرة 


~m‏ م 


ظاهرة النفاق وخبائث المنافقين فى التاريخ› مع دراسة 
شاملة للنصوص القرآنية فى النفاق والمنافقين محلدان 
التحريف المعاصر في الدين ) 


| انا في طریق الاسلام 

العقيدة الإسلامية وأششها 
الأخلاق الإسلامية وأسسها مجلدان 
- براهين وأدلة إيمانية (مع دیوان» آمنت بالله) 
الصيام ورمضان في السنة والقرآن 

«(دراسة في طريق بحوث فقه الكتاب والسنة) 
پاس الحضارة الإسلاميّة ووسائلها 
روائع من أقوال الرسول ية «دراسة لغوية وفكرية وأدييّة» 
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21۲ 


9ا 


۷ س الأمة الرّبانية الواحدة 
۸ س ابتلاء الإرادة بالایمان والاسلام والعبادة 


٩‏ - تيسير فقه فريضة الزكاة (تبيين وتقنين وترجيح» 
١‏ - فقه الدعوة إلى الله وفقه النصح واللارشاد 


سے 


¢ 


mm 


ض{ 


سے ٠‏ کے 


والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
ثالثاً : دراسات قرانية 
قواعد التدبر الأمثل لكتاب الله عر وجل 
تدبر سورة (الفرقان) في وحدة موضوع 
أمثال القران وصور من آدبه الرفيع 
نوح عليه السلام وقومه في القران المجيد 
«دراسة في طريق التفسير الموضوعي» 


1 
1 
AY 


٩۲۰۰ محلدان‎ 


YT 


رابعاً: سلسلة من أدب الدعوة الإسلامية 


مبادیء فی الأدب وألدعوة 


ذیوال 
ديوان اترنيمات إسلامية» شعر للنشيد 


ج ج اله يہ 


دیوان «أقباس في منهاج الدعوة وتو جيه الدعاة» 
البلاغة العربية «أسسها وعلومها وفتونها وصور 
من تطبیقاتها بهیکل جدید من طريف وتلید 

ر 
ضوابط المعرفة وأصول الاستدلال والمناظرة 


. . وغیر ما دکر من متفرقات . 
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